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تأليف ظ 
شيخ الإسلام الإمّاالعلامة" 
الماذظا_كاضي المضاة 
أل السمْلاحد ينعي حجر التشقالافي - 
الالاض - ع ورهض 
حَممّه وعلى عليه" . 


عريب تعبا جي اساي م صبعيبن بجارمالسابرائ 
امه الأول 


الربياض 


بشت التراركم - 
.مقدمة التحقيق 


إنَّ الحمد لله نحمده ونستعينه وتستغفره. ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 
وتات أعالناء. عن وك الل قلا مضل لم :ومن يفطل نا عاد لدم 
وأشهد أن لا إِلّه إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمد عبده ورسوله ؛ 
أما بعد: فإن أصدق الكلام كلام الله وخير الهدى هدى محمد يَكِةِ وشر 
الأمور محدثاتهاء وكل بدعة ضلالة وبعد: 
فقد ألف الحافظ ابن حجر كتابه فتح الباري في شرح صحيح البخاري 
٠‏ الذي لم يؤلف مثله إذلم يترك شيئاً يتعلق بالجامع الصحيح إلا وأتى به سواء 
من حيث المتون والأسانيد والشواهد وفقه الحديث» وكان كل أقرانه من ألف 
عالة عليه ومن بحره اغترفوا ومنهم, العلامة محمود العيني رحمه الله فإنه في 
كتابه عمدة القاري عالة في كثير من شرحه عليه . ألف العيني كتابه عمدة 
القاري في شرح صحيح البخاري وجعله كأنه رد على الحافظ ابن خجر في 
فتح الباري » وكان يتعقب كلما رأى مجالاء فنجده كثيرا مايبتر عبارة الحافظ 
أو ينقلها محرفة أو مشوهة ليكون هناك مجال للاعتراض عليه» وقلم| يفوته ‏ 
عنوان من عناوينه أو شرح لحديثه إلا وتجد له اعتراضاً أو أكثر. وياحبذا لو 
كانت اعتراضاته ذات فائدة أو فيها زيادة علم.. فانيرى له الحافظ في كتابه 
انتقاض الاعتراض.» وأجاب فيه على تلك الاعتراضات التي ساقها العيني 
في شرحه عمدة القاري, وأجاب عنها إجابة جيدة, ولكنه اقتصر رحمه الله 
على الاعتراضات المهمة منهاء إذ لو أجاب عنها كلها لبلغ حجم الكتاب 


0-ظ 


أكبر من عمدة القاري, وقد لاحظنا أن الحافظ تصرف أحياناً في عبارة 
الفتج.. وأوضح أحياناً ما أورده قي الفتج بالزيإدة والبيان. وقد يذكر الحافظ 
. عبارة الفتح وعبارة العمدة ولا قاد على ذلك بل كر إلى القارىء 


:الفهم ليكون هو الحكم العدل. . 


ا منبجنا في التحقيق | ْ 
١‏ فجدئا مضا الأخطاء الاملائية وغير ر الاملاثية كثيرًما وقعت في المخطوط 
0 فاصلحتاهاء ورجعنا في ذلك إلى الفتح والعمدة وأكملنا النواقص إن 
> معدت وفذ أخذت متا جهداً كبيزاً و نشر با مامش إلى تلك. 
1 الأخيطاء ولتي لا فائدة من ذكرها. | 
؟ - أشرنا إلى مكان ما ينقله الحافظ من فتح الباري إلى مكان وجوده في 
الصفحة والجزء, وكذلك بالنسبة لعمدة القارىء» ولم نجعل من 
0 أنفسنا حك عليه] إذ م نرجح '" |قول أحدهما على الآخر بل أحلنا ذلك 
٠‏ 0 ل القارىء . 
#لاربما نقلنا عبارة من كتاب ميات 0 والدرر للبوصيري المتوق 
سللة ١17"685‏ وسيأق وصفه . 
كتاب ميتكرات اللاليء والدرر في المحاكمة بين العيني وابن حجر 
تأليف الشيخ عبدالرحمن البوصيري . وهذا الكتاب طبع بالمطبعة المكزمة 
لولاية طرابلن الغرب سنة 989١م‏ وهو كتاب نافع وكثير الفوائد رد فيه على 
العيني . رتبه على شكل محاىات بلغت ثلاثة ئة وأربعين وثلغائة تمكمة : . شْ 
٠‏ وهذه ترجمة يسيرة للحافظ ابن حجر. لا 





:- إمام: الحفاظ وحافظ الأئمة شيخ الإسلام أحمد بن علي 1 وف بابن 
حجر العسقلاني» وابن حجر لقب لأحد أجداده ولقب بأمير المؤمنين قِ 
الحديك» : والحافظ . ره حدمو اترله يمك وله اجنم ادن < : 
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الشيوخ الأكابر مالم يجتمع لغيره كالزين العراقي. والعز بن جماعة. 
والبلقيني.. ونور الدين الهيثمي.. والمجد الفيروزبادي. وسراج الدين بن 
الملقن. والبوصيري والتنوخحي .. وتخرج به أئمة كبار كالسبخاوي والبقاعي . 

تصدى رحمه الله لنشر حديث رسول الله يل إقراءا وقراءة وتصنيفاً 
وإفتاءاً وإملاءاً على تلاميذه. وألف في مختلف فنون العلم وبرع وانفرد. 
بالحديث وعلومه وزادت تاليفه على ١9١‏ تأليفاً ومعظمها في الحديث وعلومه 
وفنونه وفيها من فنون الأدب والفقه وغير ذلك . واستفاد من تصانيفه أقرانه 
وشيوخه ففي الرجال تهذيب التهذيب الذي زاد فيه على الحافظ المزي في 
تهذيب الكمال رحمه الله فوائد كثيرة» وتقريب التهذيب الذي ابتكر فيه وقسنم 
الرواة إلى طبقات ومراتب ولم يسبقه إلى مثله أحد. وفي التخريج كهداية 
الرواة في تخريج أحاديث المصباح والمشكاة. وتخريج مختصر ابن الحاجب , 
وأذكار النووي وغيرها وفي المصطلح كالنكت على مقدمة ابن الصلاح ونخبة 
الفكر ونزهة النظر. وفي كثير من علوم الحديث له فيه تأليف . 2000 

ظهر في وقتنا الحاضر جماعة جهال نسبوا أنفسهم إلى العلم وهل 
الجماعة لا تعرف قدر نفسها أخذت تتهجم على الحافظ ابن ججر الذي نذر 
نفسه لإعلاء سنة رسول الله والحفاظ ليها وتدريسها ونشرها وتنقصه وهم . 
أبعد الناس عن العلم بل هم من أدعيائه هذا الإمام الذي ملأت تصانيفه 
المكتبات يرمونه بالجهل وعدم المعرفة» فبئس الجهال هؤلاء. ولا ينبغي 
لطلاب العلم ومحبي سنة رسول الله 2 الالتفات إلى ذلك والاهتهام بها 
يكتبه هؤلاء» بل ينبغي د ولَعلّ 3 ينفذون مخططاً لهدم السنة 
وعلومها. 

حل الحافظ ابن حجر إلى كثير من البلدان الإسلامية مية لنسياع والقر اءة 
وقرأ واطلع على كثير بمن لم يطلع عليه غيره. من أقرانه وكثابه المعسجم المفهرس 
(مخطوط) يدل على سعة اطلاعه وكثرة الكتب التي قرأها سيا في الحديث 


القاهرة في ذي الحجة سنة ا بالقرافة د السخاوي 


كتاباً في ترجمته ساه الجواهر والدرر في ترجمه شيخ الإسلام ابن حجر. 


العلامة محمود العيني 

أبوتحمد محمود بدر الدين العيني نسبته إلى عينتاب . تتلمذ على الحافظ 
الغراقي والحافظ سراج الدين البلقيني والحافظ نور الدين اليثمي وغيرهم 
وصنف الكثير.. ومن مؤلفاته. عمدة القاريء في شرح صحيح البخاري 
(طبع) وننخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار (خط). وعقد الجان في تاريخ 
أبناغ" الزمان (خط). وشرح سئن أبي داود (خط)» والعناية ني شرح الحداية 
في الفقه نه الحنبلي وغيرها . توفي ره الله سنة 617مه. 


النسخ المعتمدة في التحقيق  :‏ 

اعتمدنا على ثلاث نسخ : 

الأولى :: مخطوطة مكتبة لقا العامة في بغداد 58 عبدالرحمن بن 
عبد إلعظيم سئة 84١٠ه‏ وجعلناها أضلاء وعدد أوراقها 6 ورقة وهي 


م لحم للدخطارلت 5 
ل اك مي 0 


ش ع السامراكئ ش ش حمدي عبدالمجيد السلة 
' 0 اسم الل اراي 0 ٍِ 
بغداد في ١١‏ رجت باه ٠5آهها‏ 


5 
0 ويه ثقتي 


اللهم إني أححمدك عل ما أل همت من المحامدء وأشكرك على فضلك 
البادي والعائد. وأستنصرك على كل معاند ومكائد. وأغوذ بك من شر كل 
باغ وحاسد, وأصلي وأسلم على نبيك ع محمد وعلى آله وصحبه الصادعين 
'بالحق في جميع المشاهد. ش 

لس ل 
وثهان مئة بعد أن كنت خرجت ما فيه من الأحاديث المعلقة في كتاب سميته : 
«تغليق التعليق» وكمل في سلة أربع وثيان مائة. و ووقف عليه 
. أكابر شيوخي » وشهدوا بأني لم أسبق إليه. ‏ 20 005 0 

ثم عملت مقدمة الشرح فكملت في سنة ثلاث عشرة المذكورة» ومن 
هناك ابتدأت في الشر ٠‏ فكتبت منه قطعة أطلت فيها التبيين» ثم خشيتٌ . 
أن يعوق عن تكملته على تلك الصفة عائق» فابتدأت في شرح متوسط . 
سميته «فتح الباري بشرح البخاري» فل| كان بغد حمس سنين أوونحوها وقد ٠‏ 
بيض منه مقدار الربع على طريقة مثلٍ وقد اجتمع عندي من طلبة العلم. 
المهرة ة جماعة وافقوني على تحرير هذا الشر رح بأن أكتب الكراس ثم يحصله كل 
منهم نسخاء ثم يقرؤه أحدهم ويعارض معه رفقته مع البحث في ذلك 
والتحرير. فصار السفر لا يكمل منه إلا وقد قوبل وحرر من ذلك النظر في 
ذلك الزمن اليسي رلهذه المصلحة» إلى أن يسر الله تعالى إكياله في شهر رجب 


أسنة اثنتين وأربعين . 


وفي نا اسل كت رضت يغصي عن لع علا طرتي ف 


لانم 


حتئ خطبه جماعة من ملوك الأطراف بسؤال علمائهم لهم في ذلك 
فاستنسخت لصاحب الغرتث الأدنئ. نسخة مما كفل منهء وذلك بعناية 
الإمام المتقن زين الدين عبدالرحمن البرشكي بكسر الموحدة والراء المهملة . 
وسكون المعجمة, وكان ملك الغرب يومئذ عبدالعزيز الحوصي المعروف 
باين فارسء. وكان الذي كمل من الكتاب المذكور حينئذ قدر ثلثيه 
وَاستنسخت لصاحب المشرق نسخة بعد ذلك بعناية العلامة الحافظ شيخ 
القراء شمس الدين الجزريء واملك يومئذ شاه رخ وجهزت له من قبل 
الملك الأشرف, وم يكن الكتاب كمل ثم في سلطته الملك الظاهر جهز له 
نسخة كاملة. وكان سبب رغبتهم فيه اشتهار المقدمة فصار من يعرف 
فصوا يتشوق إلى الأصل . 

لان ولعي امل إزة تومه طلم اران ريخل ينث 
القاهرة الذي تولئ بعد ذلك قضاء الحنفية في الدولة الأشرفية» فرأيت فيه ما 

نصه : ا 

الحمد لله الذي أوضح وجوه معالم الدين» وأفضح وجوه الشك بكشف 
النقاب عن وجه اليقين» بالعلماء المستنبطين الراسخين, والفضلاء المحققين 
الشائغين» فاستمر في هذا المهيع يذكر من تصدئ لجمع السئن النبوية» إلى 
أن ذكر البخاري وذكر فضل كتابه الصحيح» وأنه فاق غيره. ولذلك أقبل 
عليه كبار العلماء وعملوا عليه شروحاً إلىْ أن قال: 

لكن لم يقع لي شرح يشفي العليل» ويروي الغليل» لأن منهم من 
طول فأمل» ومنهم من قصر فأخل» عان أنه لم يقصد واحد منهم على كثرتهم 
لشرحه لما هو المقصود, * ثم ذكر أن الذي دعاه إلى شرح هذا الكتاب أمور: 

أحدها: أن يعلم أن في الخبايا زوايا(؟ . 


)١( |‏ في عمدة القاري في الزوايا خباياء وهو الصواب . 
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وثانيها: قطع حجة من يدعي الانفراد في هذا الباب. 

اوثالئها: إظهار ما منحه الله من العلوم. ثم أخذ في ذم أهل زمانه 
جميعاً أما علماؤهم فل| عندهم من الحسد. وأما رؤساؤهم فلما عندهم من 
الشح والتهاون بالعلماء . 

ثم وصف ما عزم عليه من شرح هذا الكتاب بأن يظهر صعابه» وييين - 
معضلاته» ويوضح مشكلاته. بحيث أن الناظر فيه إن أراد المنقول ظفر 
باماله» وإن أراد المعقول فاز بكماله . . إلى أن قال: 

فجاء هذا الكتّاب بحمد الله فوق ما في اللخواطر, ونا عل بار 
الشروح بكثرة الفوائد والنوادر. 

ثم ذكر سنده إلى البخاري . 

ثم ذكر مقدمة لطيفة انتزعها من القطعة التي كتبها شيخ الإسلام 
اتروع ولو 015 ننسجها من تحة موحيخة وها اله لاسجفا التلااية 
مما وقع في خطه من التصحيف لكثير من الأسماء والسمات, والتحريف 
لبعض الكلمات”, وقد تتبعت ما وقع له من ذلك في تلك الكراسة الي 
ابتدأ بها خاصة. فزاد على ثيانين غلطة., فأفردت :ذلك في جزرء اتدميتة 
«الاستنثار على الطاغي المعثار» . 
فكتبت عليهاعلمءٌ ذلك العصر كقاضى القضاة جلال الذين لبلقيني 
ورفيقاه قاضى القضاة علاء الدين المغلي. وقاضى القضاة شمس الدين بن 
الديرئ 

ومن المشايخ عزف البدين بن الباق :عمق الين ين الديري, 
وشمس الدين البرماوي . كتبوا كلهم بتصويب ما تعقبته عليه» ومن جملة ما 
أنكره عليه البلقيني : 


(7)عمدة القاري :)١١-51/1(‏ 


١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج١0‏ ) ' 


قوله ما ذكره في وصف كتابه. قال: وقوله : أفصح نحن فإن الرباعي 
00000 ا 0 
خطابل. 00 

. وقوله : تمن لا يفرق إن أراد أن العالم والعامي استوى فيه فهو قول إفك 
موقع ف الملاك وإن أراد أن أصحاب الحديث لا يفرقون بينب| بحسب 
الإإصطلاح الحادث. فتلك وشكاة ظاهر عنك عارها» لأن لهم أسوة بخيار 
السلف. 

وأنكر عليه أيضاً أن ظاهر الخبر أنه لشرخه وأوصافه لما اشتمل عليه» ‏ 
شتفي أن أكمله أو اكز بول يعن ككامة سو الي > إيسينه ' 

ل سوك فين رك ا 
121198 ورت بخطله 25200 
شهر رجب سنة عشرين وثمان مائة» فكتبت منه مجلدين في سنة ثم ترك إلى 
اد سحا وك ع ا الل » فلم يعد إلى 
ل 0 ش ٠‏ 

وقد'رأيت أن أسوق في ذلك أمثلة كثيرة يتعجب منها كل من وقف 
عليها ثم كرد إلى إيراد ما د منه الجواب من اعتراضاته على فتح 
الارى»: 

ا رمرت إلى الفتح 505 0 96 من المع ومن أحمد وإلى 
شرحه يحرف (ع) مأخوذه من العيني ومن المعترض . 0 


وسميت هذا التعليق : «انتقاض الاعتراض» وبالله الكريم عون. ' 
وأسأله عن الخطأ والخلل صوني.ء فمن أراد ما أغار على فتح الباري أول 


شيِءٍ فيه وهي الترجمة من : 00 


اد 


000 ادياب 000 ظ 
كيف كان بدءٌ الوحي إلى رسول الله كَل 


انم قوله : «قَنا لكل امْرِيءٍ ما نوى. قَمَنْ كَانَتْ هججرتة إل 
دُنيا. . . الخ كذا الأصول الصحيحة ليس فيه: «فمن كانت هجرته إلى 
الله ورسوله» فساق الكلام عل ذلكء إلى أن قال: وإن كان الإسقاط منه 
فالجواب عنه ما قال الحافظ أبوحمد على بن أحمد بن سعيد في أجوبة على 
ظ البخاري ما ملخصه. ٠‏ 0 
أحخْسن ما يجاب به هنا أن البخاري قصد أن يجعل لكتابه صدراً 
يستفتح به عل ما ذهب إليه كثير من الناس من :استفتاح كتبهم بخطبة 
تتضمن معاني ما ذهبوا إليه من التأليف» فكان ابتداؤه بنية رد علمها إل الله 
تغالى: فإن علم منه أنه أراد الدنيا أو عوض إلىْ شيء من معانيها ا 
بنيته ونكب عن أحد وجهي التقسيم مجانبة للتزكية التي لا يناسب ذكرها في .. 
هذا المقام”». | ظ 
٠‏ قال(ع): فإن قيل لم أختار من هذا الحديث مختصره ول يذكر مطوله هنا . 
قلت: لما كان مله التنبيه على أنه قصد وه الله وأنه سيجزيه 
بحسب نيته ابتدأ بالمختصر الذي فيه إشارة إلى أن الشخص يجزى نقدر 
نيته» فإن كانت نيته وجه الله تعالى [بالثواب] والخير في الدارين» وإن كانت 
نيته وجهاً من وجوه الدنيا فليس له حظ من الثواب, ولا من خير الدارين» 
وحذف الجملة الأخرئى فرارا من التزكية” . 


(*) فتح الباري (18/1): , 
(4) عمدة القاري (١/؟7؟7).‏ 





كاه 


قال (ح): في الكلام على حديث عائشة أن الحارث بن هشام :سأل 
هكذ! في أكثر الروايات فيحتمل أن تكون.عائشة حضرت ذلك .وعلى ذلك 
اعتمد أصحات الأطراف فأخرجوه في مسئد عائشة وحتمل أن.يكون 
الحارث أخبرها بذلك بعد ويؤيد هذا الثاني ما أخرجه أحمد والبغوي من 
رواية عامر بن سالم الزميري عن.هشام. فقال: جاع كد عن 
الحارث قال : سألت©». 

قال (ع): قال بعضٍ الكارحن: : هذا الحديث أدخله الحفاظ في مسند 
.عائشة دون الحارث . 

قلت: أدخله الإمام أحمد في مسند الحارث بن هشامء فإنه رواه عن 
عامربن صالح عن هشام بن عروة عن أببه عن عائشة عن الحارث بن 
0 : سألت. 
ا : 

قال (ح): 001000 
فيتحنث: هي بمعنى يتحنف أي يتبع الحنيفية وهي دين إبراهيم . والقناء 
تبدل ثاء في كثير من كلامهم . 

وقد وقع في رواية اين هشام ف السيرة سل أو المراد بقوله 
يتحنث يلقي عنه الحنث7". 





(م)قع الباري )١19/1(‏ والحديث رواه أحمد 0 والطرا ف الكبير 1م 
و9545"). ١‏ 

(5) عمدة القاري (١9/1؟).‏ 

(0) فتح: الباري (١1/؟8).‏ 


1 


وهو الإثم كما قالوا: تأثم وتحرج. أي فعل فعلا ألقى عنه الفعل 
والتحرج ونحوذلك» ار ارا ار 
وغيرها من :شراح البخاري 
وقال التبمى: (العيمي]: هذا من المشكلات ولا بهتدي إليه إلا 
الحذاق. 
وسئل ابن ا : تتحنث؟ فقال: لا أعرفه إنما هو يتحتف ظ 
من الحنيفية دين إبراهيم . 
قال (ع): وقع في سيرة ابن هشام يتحنف بالفاء©. 
قوله : وفي حديث ابن عباس وكان أجود ما يكون . 
قال (ح): هو برفع أجود إلى أن قال: ووجه ابن الحاجب الرفع من 
زه أوننة : 
قلت: : ويرجحه وروده بغير لفظة كان عند المؤلف في لصوم" . 
قال 0 بعد أن نقل [من] كلام النووي أنه سأل ابن م مالك . 
الخ . 
ظ قلت :هت خلة موكدات الوق فرودة بون كاد فى معي البخاري 
في كتاب الضوم7" . 1 
قوله في حديث أبي سفيان مع هرقل. قال : أشراف امن اتبعوه أو 
ضعفاؤهم؟ 
قلت: بل ضعفاؤهم . 


(8) عمدة القاري (44/1).. 
(4) فتح الباري /1١(‏ لا ا"). ٠‏ 
)٠ 2‏ عمدة القاري (75/1) وما بين المعكوفين في نسخة الظاهرية . 1 
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قال (ح): المراد بالأشراف أهل النخوة والتكبر منهم. لا كل الأشراف 
ا لل 0 امزالية 


لأنساب والشرف فا تبعه متهم اعد فهو يوق عل الأغلب«0.. 
قال (ع) : قال بعضهم : المراد بالأشراف أهل النخوة لاكل الأشبراف . 
قلت : هذا على الغالب وإلا فقد سبق | إلى اتباعه أكابر وأشراف منهم 
الصديق والفاروق وحمزة وغيرهم وهم أيضاً كانوا أهل النخوة"". ا 
قلت: فأحذ الكلام فادعاه ثم اعترض عل فاعتراضه مردود لأنه 
. حذف من كلامه قوله : والتكبروبهذه اللفظة يندفع اعتراضه لأن أبابكر ومن 
اذكر معه وإن كانوا أشرافاً أهل النخوة ل يكونوا أهل تكبرء فالتكبر محطة 
الفرق بين الفريقين فحذفها المعترض ليعترض» ا 
ل ل ل 
قوله : فأتوه : 
| :قال (ح): فيه حذف تقديره أرسل البقم يلقم منيم التي ء: فيجاء 
الرسول بذلك فأتوه ووقع عند المصنفب ف الجهاذ أن الرسول دهم يعض 
الشام . 
وفي الدلائل لأبي نعيم تعيين ا موضع وهو غزة. قال: ا وكانت وحه 
1 متجرهم .2 وكذا رواه ابن إسحاق في المغازي عن الزهري0"©. 


١ 1 . فتح الباري (١/ه0) بتصرف. وفيه لاكل: شريف . وليسن فيه وحمزة‎ )١١( 
وكلمة «التكبر» موجودة في النسخة 00 من عمدة‎ )86/١( عمدة القاري‎ )١؟(‎ 
. القاري‎ 


.)"5/1١( فتح الباري‎ )١1( 


د 96 


.قال( (ع): 0 7 تقدير الكلام أرسل في طلب إتيانهم ء ا 
الرسول فطلب إتيانهم فأتوه ثم قال: 

فإن قلت: هم في إي موضع كانوا. 10 

قلت: في الجهاد ذكر البخاري من أن الرسول وجدهم ببعض الشام. 
وفي رواية أبي نغيم في الدلائل تعيين الموضع غزة . 

قال: وكانت وجه متجرهمء وكذا رواه ابن إسحاق 5 المغازي . عن 
الزهري9". 

بين 0 اختلاف الرواة في الألفاظ الواقعة في حديث أبي سفيان مع [ 
هرقل على ترتيب الحديث من أوله إلى آخرهء وبين ما خالف بعضهم بعضاً 
ف الأساء والزيادة والنقص وغير ذلك. فجمع (ع) ذلك كله في مكان واخدٍ 
وترجم له بيان اختلاف الروايات فذكرها نقال من كلام (ح) موهماً أنه من 
تصرفه وتتبعه.ء وهكذا يَصنع في كثير من الأحاديث وإنما نبهت على ذلك 
بطريق الإجمال لتعسر تتبع ذلك فيحصل الملل. وفي الإشارة ما يغني عن 
الإسهاب فيطول الخطب والله المستعان. 

قوله: وكان ابن الناطور. : . الخ .' ٠‏ 

قال (ح) : الواوعاطفة؛ والتقدير أنه م انتهى المتن عند قول أبي سفيان 

حتن أدتبل عل الأسلوم.: 

قال الزهري بالسند المذكور إليه» وكان ابن الناطور. . . الخ. فقصة 
ابن الناطور موصولة لا معلقة ا زعم بعض من لا عناية له بهذا الشأن. 
.وكذلك زعم بعض المغاربة فجعلها معطوفة على قول أبي سفيان» والتقدير 


.)40/١( عمدة القاري‎ )١5( 


- 16 


قال الوه وكان ان لناطور. وهنا وإن > كان ا 00 فقد بين 
الك بن روات بكر علقي 77 

ووقع في سيرة ابن إسحاق ما يوهم أنها من رواية الزهري عن 
عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس عن ابن الناطورء فإنه ساق السند إلى 
ابن .عباس . قال : - هرقل حيث انفزد فذكر القصة بمغناه, والذي : 
بدأت به هو الذي جزم به الحفاظ, وهو مما ينبغي التنبيه عليه*2 . 

قال (ع): : قوله : وكان ابن الناطور الواو فيه عاطفة لما قبلها داخلة فِ 
سيك الؤهزي والتقدير. باك يلت ا ل قال 
تزعه هم : سام عه لد وإنما هي عن 
الزهري عنه. وقد بين ذلك أبونعيم 5 دلائل النبوة أن الزهري قال: لقيته 
بدمشق في زمن عبدالملك بن مروان©. 
من كتأبي وتصرف فيه بالتقديم والتأخير» وأوهم أنه من تصرفه وتنبيهه والله . 
المستعان . 0 

قوله : رواه صالح بن كيسان ويونس ومعمر. 


قال 00( : قال الكرماني : يحتمل ذلك من وجهين أن يروي البخاري 0 
عن الثلاثة بالإإسناد المذكور. كأنه قال: أخبرنا أبوالييان عن ا عن 





١ فتح الباري (04:/3 ش‎ )١5( 

)١5(‏ عمدة القاري )947/١(‏ وف النسخ الثلاث قال: قال ابن الناطور وهو خطأ 
والصواب ما صححناه «وكان ابن الناطور, ىا في عمدة القاري وصحيح 
البخاري . , 1 


لاأه 


الزهري » “وأن يروي عتهم بطريق آخرء كما أن الزهرني يحتمل أيضاً في رواية 
الثلاثة أن يروي هم عن عبيدالله عن ابن غياض: وأن يروي لهم غن غيرة» 
هذا ما يحتمل اللفظ وإن كان الظاهر الاتحاد. * 
.قلت: هذا الظاهر كاف لمن شم أدن رائحة من علم الإسناد, 
والاحتمالات العقلية المجردة لا مدخل لما في هذا الفن, :وأما الاحتمال الأول 
. فأشد بعداً لآن أب اليمان لم يلحق صالح بن كيسان» فإن مولده بعد وفاة 
صالح , ولا سمع من يؤنس» ولوكان من أهل النقل لاطلع على كيفية رواية 
. هؤلاء الثلاثة لهذا الحديث بخصوصه فاستراح من هذا التردد. . ٠‏ 
وقد أوضحت ذلك في كتابي «تغليق التعليق» وأشير إليه هنا إشارة 
مفهمة» فرواية ضالح أخرجها المؤلف في كتاب الجهاد بتامها 1/ إلا قصة ابن 
الناطور وكذا أخرجها مجلم ْ 
٠‏ ورواية يونس أخرجها المؤلف في الجهاد. من ريق الليث. وفي 
الإستنذان من طريق عبا عبد الله ا ا الزهري .ب بسلده 
له عن الليث وفيها: قصة ابن الناطور: 
ورواية معمر ساقها المؤلف بتمامها في التتفسير. 
والطرق الثلاثة عن الزهري عن عبيدالله عن ابن عباس» كرواية أبي 
الييان عن شعيب عن الزهريء ولو كان سند الحديث عند هؤلاء عن 
الزهري عن غير عبدالله لأفضئ ذلك إلى الشذوذ أو الإضطراب المانع من 
التصحيح . ؛ فظهر هاده الاحتاللات المذكورة والله المستعان9", 
قال 0 : رواه اع بن كيسان ويونس ومعمر عن الزهري» أي 


ا لباري 54/١(‏ 5-00 التعليق .)١9-18/5(‏ 
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روئف هذا الحديث لكر صالح 0006 عن 0 عن عبيدالله عن 
ابن عباس أخجرجه البخاري بتمامه في الجهاد. و يذكر قصة ابن الناطور, ش 
وكذا أخرجه مسلم بدونها. 

وأخرج رواية مسلم في الجهاد مختصره من طريق الليث. 0 

. وفي الإستئذان مختصره من طريق عبد الله بن امبارك ٠‏ كلاهما عن يونس 

عن الزهري بسئدة بعينه ولم يسقه بتهامه . ٌْ 

.وقد ساقه اطبا ته من طرق عبد بن صالع عن ليث وف 
قصة ابن الناطور. 

وأخترج رواية معمر بتهامها في الفين ” 
00 فقد ظهر لك أن روايات هؤلاء الثلاثة ا عن غير أي 
اليهان» وأن الزهري إنا رواه لأصحابه بسنذ واحد عن شيخ واحد وهنو ١‏ 
'عبيدالله بن عبدالله. عن 'ابن عباس لا | تومه “الكرماني حيث يقول: اعلم 
أن هذه العبارة تمبتمل وجهين, اه ثم-قال بعده: وهذا فاسد من 
وجهين : - 
أحدهما : : أن أبالييان ل يلحت مال ا م 1 

والآخر: أنه لو احتمل أن يروي الزهري هذا االحديث لؤلاء الثلاثة 
عن شيخ آخر لكان ذلك إختلافاً قد يفضي إلى الإضطراب الموجب 
للضعف, وهذا إنا نشأ لدم عه في النقل واعتماده في هذا الفن على 
العقل انتهى / كلامه*" , 

نا كل عا فق يه وخر وام نم تصرف ويس كذلك 

قوله : وقال مجاهد. نالخ 


)١4(‏ عمدة القاري )٠١١ - ٠٠١/١(‏ ورواية وين عند الطبراني في الكبير 
87"0). 


5 ا 


قال (ح): وصل هذا التعليق عبد بن حميد في تفسيره*" والمراد أن 
الذي تظاهرت عليه الأدلة من الكتاب والسنة هو شرع الأنبياء كلهم . 
| تنبيه : 02 .م ظ ظ 
. قال شيخنا الإمام البلقيني : وقع في أصله الصحيح في جميع الروايات 
في أثر مجاهد هذا تصحيف قل من تعرض لبيانه» وذلك أن لفظ مجاهد 
.(شرع لكم) أوصيناك يا محمد:وإياه ديناً واحداً.. والصواب أوصيناك يا محمد 
وأنبياءه كذا أخرجه عبند بن حميد والفريابي والطبري وابن المنذر في 
. تفاسيرهمء وبه يستقيم الكلام» وكيف يفرد مجاهد. الضمير لنرج وخليه مع 
أن في السياق ذكر جماعة انتهئ » وإفراد الضمير لا يمتنع لأن نوحاً أفرد في 
الآية فلم يتعين التصحيف. وغاية ما ذكر من مجيء التفسير بخلاف لفظه 
أن يكون المصنف ذكره بالمعنئ 0" . 
قال (ع): ل ودواه 
ابن المنذر بلفظ وصاءء وقوله : وإياه يعني نوحاً . 
قال: وقد قيل إن الذي وقع في أثر مجاهد ته تمت 57 
أوضيناك يا محمد وأنبياءه وكيف يقول مجاهد بإفراد الضمير مع نو ا 
مع أن ف السياق ذكر جماعة . 


قلت : ليس بتصحيف بل هو صحيح » ونوح أفرد في الآية وبقية 
| الأنبياء عطفت عليه وهم داخلون فيها وصئ به.. ونوح أقرب مذكور. وهو 
أولى بعود الضمير.. انتهى”" . 


09 الذي ف الفنيم )58/1١(‏ وصل هذا التعليق عبدالرزاق في تفسيره. وفي تغليق 
ش التعليق (76/7) أن عبد بن حميد وعبدالزراق وصلاه . 

)7١(‏ فتح الباري )48/١(‏ وتغليق التعليق (54/7؟). 
)5١( .‏ عمدة القاري (١1//ا١١).‏ 


د7١‎ 


فآخر واب الإعراض فزاد فيه قلي ادع أنه من تصرفه وليس 
كذلك. 

قوله 000 إيمانكم» صنع فيه (ع) خرعا سم ف لذ من اخدو 
0 0 و اح طريه اك إن وتمي 


١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج )1١‏ 


قال (ح): زواه مسلم والحسن بن سفيان وأبويعلى في مسنديهم|ا عن 
سعيد بن يحي شيخ البخاري فيه بإسناده هذا بلفظة قلنا. 
ورواه ابزسندة عن طريى حعن ين عمد القبال احد الجفاط عن 
سعيد بن يحيئ هذا ولفظه . 
قلت: فتعين أن السائل أبوموسئ ولا تخالف بين الروايات لأن في هذه 
صرح وو زواية مسلم راد تفييه ومن معه من العصجلية إذ الراض باببؤال 
في حكم السائل:. 
وفي رواية البخاري أبهم السائل وهو لمر اد وقد سأل هذا السؤال أيضاً 
أبوذر رواه ابن حبان» وعمير بن قتادة رواه الطبراني”"©. 
قال (ع) مغيراً على هذا الفصل : غير مناسب له لمن حرره وتعب عليه 
'فقال: قوله : قالوا: فاعله جماعة. ووقع في رواية مسلم والحسن بن سفيان 
وأبي يعلى في مسنديه| عن سعيد بن يحبئ شيخ البخاري بإسناده المذكور 
بلفظة «قلنا» ورواه ابن منده من طريق حسين بن محمد القباني أحن الفا 
.عن سعيد بن يحيئ بلفظة قلت . 


57١ ٠‏ ب الباري (6/1ه) حديث أبي ذر عند ابن خبان (51") وإسناده ضعيف 
نجدا . وحديث عميرين قتادة عند الطبراني في الكبير (ج/11 رقم 0000 
بكر بن خنيس وهو ضعيف. 


06500 


فتعين من هذا أن السائل هؤ أبوموسئ وحده. ومن رواية مسلم أن 
أباموسئ أحد السائلينء ولا تناني بين هذه الروايات, الأن في رواية البخاري. 
أخير عن جماعة هو داخل فيهم. وفي رواية. مسلم صرح بأنه أحد جماعة 

فإن.قلت: بين رواية قالوا ورواية. 00 0 

قلت ٠:‏ لا لإمكان التعدد وقد سأل هذا السؤال 36 إثنان-” من 
الصحابة. أحدها أبوذر وحديثه عند ابن حبانء» 0 عمير بن قتاده 
وحديثه عند الطبراني كر 

0 إلا قوله | إمكان التعدد. 06 
واضح .وهو أن عادة 5 الاعة ! إذا سألوا عن شيء أن ينول الخطات عنهم 
أحدهم, فحاصل الجمع أن جماعة منهم أبوموسئى اجتمعوا في السؤال عن 
. ذلك» وكان الذي باشر السؤال لهم هو أبوموسئ» فإن كان أبوذر وعمير ممن. 
يي ل احتهال 
التعدد أيضاً. 


(76) عمدة القاري )١15/1(‏ ووقع الأصل «لا منافات قلت لا لإمكان» وهو خطأً 
صححخناه من عمدة القاري . 
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فصل 
٠‏ ما تعمده هذا المعترض ومما استلبه ى) هو في قدر وزقة وأكثر ما ساقه . 
(ح) في شرح باب إثم من كذب عل النبي بك ونظائر ذلك كثيرة جداً. وفي | 

باب عظة الإمام النساء فإن فيه تعقب تعقب على الكرماني نحو نصف صفحة قائلا 
فيه : 

قلت: ثم ساق كلام (ح) بعينه من استلاب فوائد الذي سبقه ى) هي 
موهماً أنها من تصرفه وتحصيله واستنباطه لو وقع تتبعه بطريق الإستيعاب 
لطال الشرج جداًء ؛ لكن م أكتب إل ما طال فيه الإستلاب من غير أن يزيد 
:من قبل :نفسيه شيئاً إلااما د تسق الدع :فيه ووجلته احبانا يذكراها ش 
بستابه في غير المكان الذي استلبه مئه لظن أن يخفئ كبا صنع في الكلام عن 
حديث أنس «لا يومن احَدّكم حتى يحب لأخيه 0 لنفسه» فإنه قال ٠‏ 

فيه إن لزوانتها كلهم بشاريؤن فوم اله من الخرائت ن إسناد هذا كلهم 
بصريون» وإسناد الذي قبله كلهم كوفيون» والذي 0 
فوقع له التسلسل في الأبواب الثلاثة على الولاء انتهى . 

وهذا الكلام برمته قاله (ح) في الكلام على حديث عبدًالله بن عمر ذكر 
باب إطعام الطعام ما نصه. رواة هذا الإسناد كلهم بصريون, والذي قبله 
. كلهم كوفيون, والذي بعده من طريقيه كلهم مصريون. ار أ الول 
في الأبواب الثلاثة على الولاء وهو من اللطائف؟". 

ومن ذلك ما منعه في الكلام على إسناد هذا الحديث. فقد قال (ح): 
قوله : وعن حسين المعلم هو معطوف على شعبة» والتقدير عن شعبة وحسين 
(15) فتح الباري ٠ .)05/1١(‏ ظ 
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كلاهما عن قتادة, ونا لينو لان فيط ارده راء المصنف معطوقاً 
اختصاراء ولأن شعبة قال: عن قتادة. 

وقال حسين : حدثنا قتادةق لعزن بطل نا عر فرقم أن اليل 
حسين تعليق وهو غلظ. فقد رواه أبونعيم في المستخرج من طريق إبراهيم 
الحربي عن مسدد شيخ المصنف عن يحبئ القطان عن حسين المعلم . ْ 

وأبدى الكرماني بحسب التحرير العقلي احتهال أن يكون تعليقاً أو 
. معطوفاً على قتادة, فيكون شعية رواه عن حسين عن قتادة وذلك ثما يغفر 
عنه من مارس شيئاً من علم الإسناد. 
ا ثم قال: واللفظ الذي ذكر هنا شعبة» وأما لفظة حسين فهو فيما أخرجه 
الحربي بلفظ : «لايومنٌ حتى يحب لاخيه ولجاره». . . إلى أن قال: وأما . 
طرق شعبة فصرح أحدد والنسائي في روأتم) سبع قتدة له من أنس 
فانتفت تهمة تدليسه”". ْ 

قال (ع): رك سي 500 فالتقدير عن بحسين 
وشعبة كلاهما عن قتادق وإنما لم يجمعها لأن شيخه أفردهما فأورده مغطوقاً 1 
| 3 ولأن شعبة قال: عن قتادة وحسين قال : حدثنا قتادة, وقال 
و 

فقد رواه أبونعيم في المستخرج من طريق إبراهيم الحربي عن مسدد 
شيخ البخاري فيه عن يحيئ القطان عن حسين المعلم . 

وقال الكرماني : قوله: وعن حسين عطف. إما على حدثنا مسدد. 
فساق كلام الكرماني بطوله ثم قال: قلت: وهذا كله مبني على حكم العقل 
وليس كذلك وليس هو بعطف على مسدد ولا على قتادة وإناهو عطفه عل 
شعبة كما ذكرنا. 
(10).فتح الباري (917/1).. 
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والتن الذي ذكر هنا لفظ شعبة, وأما لفظ حسين وهو الذي رواه 
أبونعيم فذكره ثم قال: فإن قيل قتادة مدلس . | 
| قلت: ل ل ا 
فانتفت تهمة تدليسه انتهئ”" . 

ظ فاخن كلام غيره فنسبه لنفسبه من غير اعتذار عنهاء وقد نم في الاب 
الذي يليه قريباً من ذلك. وما ظننت أن أحداً يرضى لنفسه بذلكء» وإذا 
تأمل: مق ينضف هذه الأمثلة عزف أن الرجل هذا عريض الدغوى بغي ' 
موجب متشبع با لم يعطه منتهب لمخترعات غيره ينسبها إلى نفسه من غير 
. مراعاة عاتب عليه وطاعن من يقف على كلامه وكلام من أغار عليه» ولو 


حلفت أنهلم يخل بابأمن أبواب هذا الكتاب على غزارتها من شيء من ذلك 


شْ ات ؛ 0 ماران ولو با لا تار 00 


.2 والإعتراض منه. ويكون ذلك كله لمن سبقه. ومن عجائب ما وقع 0 


. بالغ في الإنكار على من يأخذ [مِنْ] من سبقه فيحكيه ولا ينسبه لصاحبه. 

ثم وقع ف عابه من ذلك وبالغ في الإكثار, وسيأتي قريا في باب خحوف المؤمن 

ْ أن يحبط عمله. 

1 ْ قال (ع) في من يأخذ كلام خيه ولا بنسبه لبه :ومن جيب ما وقح له 
أنه نقل عن الكرماني * شيئا وم يرضهء فرد عليه بكلام ج0 .قائلاً في أوله : 

قلت ا أن 0 وتتبعه 0 


(1؟) عمدة القاري .)١5١/1١(‏ 
كيم الباري )١١1١/1١(‏ وعمدة القاري (9073/1). 
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* اباب 
الكفيل في السلم 


فذكر حديث عائشة نشة. اشترى زسول: الله ' ا طعاماً من تهودي: نسيعة 
ورهته لها ذزعاً من بحديد: 
قال (ع): قيل : و ال د وأجاب الكرماني 
بأنه إما أن يراد بالكفالة الضيان فلا شك أن المرهون هنا من الدين من حيث 
أنه يباع فيه وإما أن يقيسه على الرهن بجامع كل منها و” م 
الرهن فيه صح ضمانه وبالعكس . 
قال: : (ع): ا ا فهذا 
الكلام إنما:هو بالجر الثقيل. ومع هذا فالجواب الثاني فيه بعض قرب» . 
والأولى أن.يقال: إن عادته جرت أن يشير إل بعضن ما ورد في بعض طرق : 
الحديث. 0 ال 
وقد رو في اللرهن عن مسدد عن عبد الواحد عن الأعمش قال : 
تذاكرنا عند إبراهيم الرهن والقبيل في السلف. فذكر إبراهيم هذا الحديث 
وفيه التصريح بالرهن والكفيل لآن القبيل هو الكفيل» وبهذا يجاب عن قول 
ش الكرماني ليس فيه ذكر السلم لأنا نقول فيه ذكر السلف وهو السلم”". 
ظ وقريب من هذا ما وقع له في باب أحب الدين إل الله أدومه ذكر كلام 
(ح) بعينه في قصة الحولاء بنت ثويب قائلا قلت موعماً أنه من تصرفه. ثم . 


.)47 4-478 / عمدة القاري 077 وفتح الباري (؛‎ )١8( 
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الما أمعنت النظر في كتابه رأيته أكثر من مثل هذا لكنه أغنئ عن التصريح 
. بقولهء قلت: قليل بالنسبة إلى الأخذ بغير لفظه . 
قلت: وسيجزي الله تعالى .كلا بفعله.وما الله بظلام للعبيد» ومن هنا 
أشرع في بعض اعتراضاته على ترتيب الكتاب والله الهادي للصوات» من 
باب كيف كان بدءٌ الوحي إلى رسول الله يكل . 


الحديث الأول 


قال (ح): قوله: حدثنا الحميدي . . إلى أن قال: كأن البخاري امتثل 
قوله يل : «قدّموا ُرَيْشأه فافتتح كتابه بالراية عنه لكونه أفقه قرشي أخذ عنه» 
ولأنه مكي كشيخه فناسب أن. يذكر في أول ترجمة بدء الوحي لأن ابتداءه 
كان بمكة ومن ثم ثنى بالرواية عن مالك لأنه شيخ أهل المدينة» وهي تالية 
المكة في نزول الوحي وفي جميع الفضل. ومالك وابن عيينة قريبان.. 

قال الشافعي : لولاهما لذهب العلم من الحجازه”. 

قال (ع) :: فإن 5 م قدم رواية الحميدي على غيره من مشايخه؟ 
. قلت: هذا السؤال ساقط لأنه لوقدم رواية غيره لكان يقال لم قدم على 

وقال بعضهم : قدم الزواية عن الحميدي لأنه قرشي» وساق كلام (ح) 

ثم قال: قلت: وليس البخاري هنا في صدد بيان فضيلة قريش ولا مكة 
حتئ يبتدىء برواية قرشي مكي » وأيضاً فقوله يكل : «قَدّمُوا فريُشأ» إنها هو 


(19) فتح الباري )٠١١/1١(‏ وعمدة القاري .)705/١(‏ 
(:*) فتح الباري .)٠١ /1١(‏ 


- 14- 


في الإمامة الكبرئى ليس إلاء وفي غيرها يقدم الباهلي العام على القرشى 
الجاهل . ظ 0" - 
وقوله : لأن ابتداء الوحي . . . الخ إنها يستقيم أنه لو كان الحديث في 
قلت * أجوبة هذا الفصل ظاهرة لكل من يبتدىء طرفاً من العلمى وما 
كنت أظن أن العصبية تنتهي به إلى هذه المكابرة» وهب أن البخاري ليس 
هنا في صدد فضيلة قريش تمتنع أن تقصد المناسبة المذكورة» وحصره الذي 
ادعاه 5 «قَدِمُوا ريشأ مردود. لأن العيرة بعموم اللفظط لا بخصوص 
| انين وهو لايزال يحتج مهذه القاعدة, ولالم توافق هواه ردها وأكد الرد. 
وقوله : يقدم الباهلي. . . الخ 00 القرني الجاهل في ١‏ الإمامة 
يكون 1 وأما: رده الأقر معرب أن الحديث وإن ان 5 النية لكن 
المناسبة المذكوزة إنها هي في الترجمة لآنها في بدء الوحي فتمت المناسبة . 
قوله : 0 ش 
الحديث الثاني 


قالت عائشة: ولقد رأيته ينزل عليه الوحي في اليوم الشديد البرد.. 
قال (ح): موصول بالسند المذكور وإنما أعاد لفظ قالت ليفصل بين ما 
. نقلته عن النبي كِ من قوله. وبين ما حكته عنه من خاله وليس هذا 
بمعلق. ل د ليا 
الفاصل”” . ظ 
٠‏ (9") فتتح الباري (١/7؟).‏ 
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قال (ع): هذا اللفظ يحتمل وجهين : 
أحدها: : أن يكون تر بر للدي لبخي أداة 0 


ش والثانٍ : أن يكون كلاما برأسه فيكون معلقاً. ونفئ.بعضهم أن يكون 
معلقاً ولم يقم عليه دليلا» فنفيه منفي 259 . : 


الحديث الثالث 


. قوله في الكلام على حديثها : أول ما بدئة به رسول الله يَهِ من الوحي 
الرؤيا. . . إلى أن قال: نفلت اانا بقارىءٍ) (ما) نافية إذ لو كانت 
إستفهامية م تدخل الباء عليهاء» وإن 5 جوازه عن الأخفش فإنه شاذى 
وإنما الباء زائدة لتأكيد النفي, وجَوَز أبوشامة أن تكون (ما) الأولى 
للإمتناع» والثانية للإخبارء والثالثة للإستفهام . 

قلت: ويؤيده أن في رواية أبي الأسود عن عروة في مغازيه كيف أقرأ 
ونحوه من وجه آخر عن الزهري في الدلائل للبيهقي9". ٠‏ 

قال (ع): العجب من هذا الشارح يغلط من قال : إنها إستفهامية, ثم 
يذكر رواية أبي الأسود وهي مصرحة اه إسههامية”, 

الت انط تيوك 

قوله : «فرجع بها» . 


(ع”) عمدة القاري (47-57). 
(5) فتح الباري (١5/1؟):‏ 


ره”) عمدة القاري (١//1ه).‏ 


. . قال (ح): أي بالآيات أو بالقصةه». ظ ظ 
ف فال وم ‏ اقرلك اوببالقضة انود له اماد قافا ما لا يخفئ 0 , 
اقلت مركتي بطل هابا ليس عرفل من بم 
قوله “بكست المعدم.. ش ْ 
قال وح): 0 أوله على المشهور, وبالضم وعليها قال الخطابي: 
الصواب المعدم , ا ادر ي الفقير لا يكسب. 
قال وح): : ولا ب بمتنع أن يطلق على المعدم المعدوم , لكونه كالمعدوم 
الميت الذي لا تصرف 3 
ْ قال 6): : الصواب ما قاله الخطابي؛ وكذا قال الصغاني في ا 
وتكسب المعدوم أي تعطي العائل وتردفها. ش 5 
قال (ح): : قوله : «فحَميّ الوحي» أي قوي وجاء كثيرا وفيه مطابقة 
لتعبيره ه عن تأخيره بالفتور, إذ لم ينته إلى 0 ٠‏ فوصف ادر وهو 
الود 
ش وقوه : «وتتابع) أي تكائر وهو تأكيد معنوي . ووقع للشو ران 
1 500 ومعناه مجيء الشيء يتلو بعضه عضا من غير خلل” 0 


بالآخر 
٠.‏ 5 





(5") فتح الباري (١/1؟).‏ 

(0”) عمدة القاري (١//7ه).‏ 

(8”) فتح الباري .)74/١(‏ 

(9") عمدة القاري )031/١(‏ وانظر مبتكرات اللآلي والدرر رض ةا 0 
حيث أيد الحافظ ابن حجر في قوله . 

(50) فتح الباري .)358/1١(‏ 
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قلت: اليس معناهما واحدء فإن معنئ - حي النبار اشتد حره. ومعنى 
شابع - 00 حي لوحي اشتداده وهجومه , وتتأبعه 0 0 
قال: 0 وهذا ص الأسرار الربانية والأفكار الرحمانية» 8 0 
الثيء يتلو بعضه بعضاً من غير خلل» ولقد أبعد من قال: وتتابع تأكيد 
معنويء لأن التأكيد المعنوي ألفاظه مخصوصة. وإن لم يرد التأكيد 
الإصطلاحي فهو ما يكون بين لفظين معناهما واحد. وقد ثبت تغايرهما'». 

قال (ح): لم يقتصر الجميع على ما إذعاه من وحدة المعنئ فيهما بل 
جوزوا المغايرة » وقد جوزوا رد الأول إل الثاني فقالوا : حمي كناية عن مجيئه 
كثيراً» ومعنئ الكثرة موجود في التتابع أيضاء وليس هذا بعجيب فإن اللفظ 
قد يصير بمعنى اللفظ بضرب من التأويل, ثم في قوله الشراح كلهم مجحازفة 
عظيمة لأنه حين كتابته هذا الشرح لم يستمد إلا من الفتح أو الكرماني.. وم 
يراجع إلى التلويح والتوضيح وكل شيء ينسبه إلى أي مصنف اتفق من شراح 
كلهم؟! والله المستعان. 

قوله : 


تابعه عبدالله بن يوسف وأبوصالح . 
. قال (ح): هو عبدالله بن صالح كاتب الليث ووهم من زعم أنه 
أبوصالح عبدالغفار بن داود الحراني”. 


.)55/1١( عمدة القاري‎ )41١( 
.)؟8/١( (5؟4) فتح الباري‎ 


و 


قال (ع): لم يتبين لي وجهة لاله لأن البخاري ي روف عن 

قلت: وما علي إذا لم يمكن انتزاع له بأن الذي جزمت به يترجح من 
أوجه : 

العامة كثرة رواية عبدالله ه بن صالح عن الليث لأنه كان كاتبه ‏ 
واشتهر بملازمته بخلاف عبدالغفار. 

انيها : كثرة إيراد البخاري الروايات ان حا عد سي نات عن 
. الليثى وأخرج عنه مواضع يسيرة موصولة عن خلق في بعضهاء وأما 
عبد الغفار فأخرج عنه شيئاً تأ يمير اوضر وم يخرج شيئاً معلقاً في سائر 
الكتاب . ظ 

ومنها أن رواية عبدالله بن يوسف وجدت عند يعقوب بن سفيان في هذا 
الحديث بعينه أخرجه عنه| مقروناً برواية الليث. 

ذكر صاحب الروض أنها ثلاثة أحاديث فقط. ‏ - 

وقال الكلاباذي : أخرج عنه في آخر الببوع. وفي غزوة خييبر». وم يرقم 
المزي في مشايخه رقم البخاري إلا على يعقوب بن عبدال رحمن . 

قلت: والذي أخرجه عنه في الموضعين حديث واحد وهو حديث 
عمروبن أبي عمرو عن أنس في قصة صفية بنت حيي» وتزويجها ووليمته 
عليها برواية في غزوة خيبزيابن وهب. وأفرده في | اعرقات 0 وم ع 
عنه عن الليث شيئاً. 


(*5) عمدة القاري .)58/1١(‏ 


بر" 1 ٠‏ 
.. . ( 5< انتقاض الاعتراض. جم ١‏ ) 


. قوله “وها يحرك به شفتية : 
قال رح): : قال الكرماني : أي كان العلاج ناشئاً من تحريك الشفتين» 
أو «ما» بمعنئ من أي كان تمن يحرك شفتيه شفتيه» وقال بعضهم : فيه نظر لأن 
الشدة حاصلة له قبل التحريك9». 0 
قال (ع): في نظره نظر لأن الشدة وإن كانت كذلك لكنها ما ظهرت 
إلا بالتحريك لأنه أمر يظن فلم يقف عليه الراوي إلا بالتحريك5". . 
قلت: هذا الحصر مردودء فجائر أن يكون عرفه بإخبار النبي كه عن 
نفسهء والأحاديث المصرحة بثقل الوحي وشدته شهيرة» ومنها قول زيد بن 
ثابت :. حتئ كاد يرض فخذي . 
٠‏ وحديث الناقة عند نزول سورة الفتح". 
: وحديث عائشة ئشة الماضى قريب فتفصم عنه وإن جبينه ليتفصد عرقاً. وم 
يذكر في شيء منها تحريك الشفتين. 


:قال (ح): «وكان أجود ما يكون في رمضان» عند الأصيلي «أجود» 


(44) فتح الباري (1/1). 
(ه4) عمدة القاري (7/7/1). 
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وأجيب بجعل اسم كان ضمير النبي كَل وأجود الخبر» والتقدير وكان رسول 
الله يِةِ مدة كونه في رمضان أجود منه في غيرو«». ٠‏ 

قال (ع): هذا لا يصح لأن كان إذا كان فيه ضمير الي وه لا يصح 
أن يكون أجود خبرا لكان. فإنه مضاف إلى الكون, ولا يخير بكون عما ليس . 
بكون. فيجب أن يجعل مبتدأ وخبره في رمضان . والجطلة خير كان وإن استير 
فيه ضمير الشأن”». ش 

قوله : 1 

.قال (ح): : في أما معن الشرط. وهذه سيد 
. يذكر بعدها غالبأًء وقد ترد مستأنفة فلا تفصيل كالذي هنا. 

وقال الكرماني: هي للتفصيل هنا والتقدير أما الإبتداء فهو بيسم 
الله. . . الخ. وأما المكتوب فهو من محمد رسول الله... . الخ«». 

ا : هذا تعسف595) , . 


قوله : : أسلم: عمل اسل يُوتك الله أعرة ‏ 

قال (ح): يحتمل أن يكون الأمر الأول للدخول في الإسلام» والثانٍ 
للدوام عليه كا في قوله تعالى: «ياأمها الّذْينَ آمَنوا آمنوا بالله ورسوله 
والكتاب الي أنزل عل رسرله. .. © الايقد». 

قال (ع): الأصوب أن يكون للتأكيد والآية في حق المنافقين» أي : 


(45) فتح الباري .)3”1١/1١(‏ 
(570) عمدة القاري .)/5/1١(‏ 
(54) فتح الباري )"”8/1١(‏ . 
(59) عمدة القاري .)7/1١(‏ ش 
(60) فتح الباري (8/1") ومبتكرات اللآلي والدرر رص77) . 
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ياأيها الذين آمنوا نفاقاً آمنوا إخلاصاًء كذا في التفسيره. 
' قلت: في كلامه مع مخالفة القاعدة في تقديم التأسيس على التأكيد إن 
كان المنقول, لأن القولين ذكرا عن أهل التفسير. 

قوله : إنه ليخافه . 

قال (ح): بكسر الهمزة لا بفتحها لثبوت اللام في خبرها”. 

قال (ع) : بل يجوز فتحها أيضاً على أنه مفعول من أجله. وقد قرىء 
في الشاذ ال ا كلو » والمعنئ على الفتح لأن أباسفيان أراد تعظيم 
أمر النبي كه لأجل أنه يخافه ملك الروم5. 

قلت قلت: والتعظيم مستفاد من التأكيد في المكسورة وفي اللام معاًء والذي 
جزم به المعربون في القراءة المذكورة أن اللام زائدة والتقدير ألا لأخهم ليأكلون 
أي ماجعلناهم رسلا إلى الناس إلا لكونهم مثلهم في ذلك 
قوله هذا ملك هذه الأمة قد ظهر. 

قال (ح): كذا للأكثر بضم ثم سكون. وللقاسي بفتح ثم كسر ولأبي 
ذر عن الكشميهني وحده يملك بلفظ الفعل المضارع . 

قال القاضى عياض : أظنها ضمة الميم اتصلت بالميم تصحفت. 

ووجهه السهيل في أماليه بأنه مبتدأ وخبر. أي هذا المذكور يملك هذه 
الأمة. 

وقيل: يملك نَعْتٌ. أي هذا رجل يملك. ظ 

وقال شيخنا: يجوز أن يكون الموصول حذف. أي هذا الذي يملك. 
(١0)عمدة‏ القاري (98/1). 


(59) فتح الباري )4١٠/١(‏ ومبتكرات اللآلي والدرر (ص58) . 
(8) عمدة القاري .)97/1١(‏ 
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وهو جائز عند الكوفيين» وعندهم أ نفنا يجوز استعمال اسم الاشارة بمعنى 
الاسم الموصول9“ . 

قال 02 هذه الروايات لان إلى توجيه مرضي ء 0 أحداً من 
الشراح قديياً وحديثاً شفئ العليل ولا أروى الغليل. و إنباراية شارجا نقل 

عن اسن تاك ثم قال :.وهذا فيه خددش لأن قوله : قد يظهر يبقئ 

.. قال: 0 5 أنه قال فذكره. ' ْ ' 

ثم قال وذ أيضأًفه خدش كا الذي تله يأ وه عر 
فنقول بعون الله تعالى: هذا مبتدأ أو جملة من الفعل» والفاغل في محل 
الرفع . وقوله :. هذه الأمة 522 يملك. وقوله: قد ظهر جملة وقعت 
حالا» , ظ 

قلت : م 

قال 3 البطارقة جمع بطريق 0 وهم حواهن: دولة الرومةة©. 

. قال (ع): هذا التفسير غير موجه > وصدر كلامه بأن قال: البطارقة 
قواد الملك وخواص دولته وأهل الرأي والشورئى منهم. وقيل: البطريق 
المختال المتعاظم . ولا يقال للنساءء وني العباب قال : الليث البطريق العابد 
انتهى 7“.. فلينظر وجه عدم التوجيه . ٠‏ 


(55) فتح الباري .)575/١(‏ 
(08) عمدة القاري .)84/١(‏ 
(5ه) فتح الباري .)5١/1١(‏ 
(لاه) عمدة القاري )81//١(‏ . 


الال 


قوله : إلى حمص . 

قال (ح): مجرور بالفتحة منع صرفه العلمية والتأنيث. ويحتمل أن 
يجوز صرفه"". ظ 

قال (ع) لا يحتمل أصلا لآنه وإن كان ساكن الوسط لكن فيه ثلاث 
علل. فإذا زالت الواحدة بقيت ثنتان فيمنع الصرف . انتهئ ملخصا*" . 

وظنه أن (ح) جَوزْ الصرف من أجل سكون الوسط فاسد لأنه أراد أن 
الذي ينطق به إن أراد البلد صار مذكراً فيجوز صرفه. ومعنئ قوله ثلاث 
علل: العجمة والتأنيث والعللم. ولكن من جوز فيه الصرف لا يجعل 
للعجمة تأثيرا لأنها لا تمنع صرف الثلاثي ولا التأنيث إذا قصد البلد فيبقى 
علةٍ العلمية وخدها. 


كتاب الإيران 
قوله : 


(08) فتح الباري )47/١(‏ ومبتكرات اللالي والدرر (رص74) . 
(09) عمدة القاري .)45/1١(‏ 
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4 د بانب: 
قول النبي ككل بني الإسلام على مس 
قال رح): الحديث فيه تسمية الشىء باسم تعقو ' 


قال (ع): لا تسمية هنا ولا إطلاق00©. 
قوله : 1 


(50) فتح الباري .)45/1١(‏ 
)5١(‏ عمدة القاري .)٠١7/1١(‏ 
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هات 
يه الإيوان ؛ اقول الله : ٠‏ ليس ألبر. . إلى قوله 
. المتقون» قد ملح المومئون: الخ »* 


قال (ح) : قد ذكر قوله : «قذ افلم مومنون» بلا أداة عطف والحذف 
جائزء والتقدير وقول الله تعالئ: #قد فلح امومنون» وقد ثبت المحذوف 
في رواية الأصيلٍ. ويحتمل أن يكون ذلك تفسيراً لقوله : «المتقون» أي 
المتقون هم الموصوفون بقوله > قد فلح الومنون , .. الخ 70#“ 0 

قال (ع): 52 غير جائزء ولئن سلمنا فذاك في الشعر. وقوله : 
تفسيراً لقوله لا يصح لأن الله ذكر من وصف بذلك في الآية» ثم قال: 
وليك هم المتَقُونَ 4 فأي شيء يحتاج بعد ذلك إلى تفسير المتقين في قوله : 
قد فلح » . 

ثم قال : وكان يمكن صحة هذه الدعوى لوكانت آية قد فلح 4 تلو ش 
آية البقرة . انتهئ ملخصام» , 

وأقول: المراد بالحذف أن بعض الرواة حذف الواو وبعضهم أثبتهاء 
فإنكار هذا القدر بعد تقدم بيانه عجيب. و«المراد بالتفسير أن الموصوفين 
بالتقوى لسبب اتصافهم با ذكر من الأوصاف أفادت أنه قد أفلح أن ثوابهم 

على ذلك أ: اكه الفردوس 


قوله :. 


05 فتح الباري )01/١(‏ ومبتكرات اللآلي والدرر (ص735-780) . 
(517) عمدة القاري ٠ .)١77/1١(‏ 


5 باب 


«الْسَلِمُ مَنْ سلم الْمسلمُونَ من ( لسَانه ويده» 


قال (ح) يحتمل أن يكون المراد بذلك الإشارة إلى الحث على حسن 
معاملة العبد مع ربه. لأنه إذا أحسن معاملة إخوانه فأولى أن 0 
ربه من باب التنبيه بالأدنى على الأعلى9" . 

قال (ع) : فيه نظر وخدش من وجهين : 

أحدهما: في قوله الإشارة ممنوع» لآن الإشارة ما ثبت بنظم الكلام. 
وتركيبه مثل العبارة. غير أن الثابت من الإشارة [غير] مقصود من الكلام» 
ولا سيق الكلام له فهل نجد في هذا الكلام هذا المعنى الثاني؟! 

قوله : الأولى ممنوع أيضأء ومن أين الأولوية في ذلك وهي موقوفة على 
تحقيق المدعى, والدعؤى غير صحيحة لأنا نجد كثيراً من الناس يسلم 
الناس من لسانهم ويدهم. ومع هذا لايحسنون المعاملة مع الله تعالى*©. 

قلت: البح فاك الحث المذكور فطاح الاعتراض والله أعلم . 

قوله : «وأَلْسْلِمُ مَنْ سَلِمَ الثناس» . 

قال رح) رسكني سنن عونق ف الرنا لوو رن قن ٠‏ 
المسلمون» والمسلمون هم الناس في الحقيقة» ويمكن حمله على عمومه على 
إرادة شرط» وهو إلا بحق وإرادة هذا الشرط متعينة على كل حال”©. 


(55) فتح الباري .)0/1١(‏ 
(6") عمدة القاري (١/؟:"١).‏ 
(55) فتح الباري .)04/1١(‏ 
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قال (ع) : فيه نظر من وجوه : 
الأول: يلزم أن يكون غير المسلمين من بني آدم ليسوا بإنسان حقيقة 
. وليس كذلك, بل الناس تكون من الإنس والجن قاله في العباب. 
الثاني : استعمال الإمكان هنا غير سديد بل هو عام قطعاً. 
الثالث: تخصيصه الشرط بهذا الحديث غير موجه بل هو عام فبهذا 
الشرط يخرج عن العمومء ولما في حق المسلم والذمي فعلى عمومه”" . 
قلت: أعرضت عن جوابه لوضوحه . 
قوله : 


(59) عمدة القاري .)١185/1(‏ 
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/ا- باب 
من الإيمان أن يحب لأخيه ما يحب لنفسه 


قال (ح): أورد الكرماني أنه قدم لفظه من الإييان بخلاف الذي قبله 
حيث قال : حب الرسول من الإيمان ونحوه. وقال: ذلك إما للإهتمام يذكره 

قال (ح): هو توجيه حسن إلا أنه يرد عليه أن الذي بعده أليق 
بالإهتمام والحصر معاً. أو هو حب الرسول. فالظاهر أنه أراد التنويع أو 
اهتم بحب الرسول فقدمه78", 

قال (ع): هذا لا يرد على الكرماني وإنا يرد على البخاري. حيث لم 
يقل باب من الإيهان حب الرسول. ويمكن أن يجاب عنه فإنه إنم| بدل لفظ 
حب الرسول للاهتام . بذكره والاستلذاذ باسمه. انتهئ فانظره 
وتعجب !00 . : 


0-3 


قوله : 


(58) فتح الباري (١//اه).‏ 

(59) عمدة القاري )١184/١(‏ قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر 
(ص5؟ -77) إن قول أظنه إلا صادراً منه من غير تروء لأن البخاري أورد 
الترجمة من غير تعليل ولا بيان نكتة التقديم. وإنما حملها عليه الكرمانيٍ. مع أن 
المعروف في البلاغة أن لتقديم المعمولات في الكلام أسراراً كثيرة بحسب المقامات 
كما في التلخيص وغيره فلا يعلم من البخاري مذهب في هذه الاعتبارات» وربا 
كانت نكتة غيرها ما فات السكالي والقزويني» فكيف يعترض على البخاري 
بشيء نسبه إليه غيره؟ فتأمله . 


59د 


جاه كات 


بغير ترجمة وذكر فيه حديث عبادة بن الصامت في البيعة إلى أن قال 
(ح): وقال عياض : ذهب أكثر العلماء إلى أن الحدود كفارات» واستد : 
بهذا الحديث» ومنهم من وقف لحديث أبي هريرة أن النبي كك قال: « 
ا الخد كَمَارَة لأهلها 1 لا» لك خديت عبادة امع إسنادا 00 
أن يكون حديث أبي هريرة ورد أولاً قبل أن يُعَلمَه الله تعالى أن الحدود 
.كفارة. :ثم أعلمه بعد ذلك انتهى كلامه .. 


وفيه نظر سنذكره وذلك أن حديث أبي هريرة الذي ذكرة أخرجه البزار 
ا ار ا عه ذئب عن سعيد المقبري عن أبي 
هريرة!:©. وهو ضحيح أخرجه أحمد عن عبدالرزاق عن معمر«”. ورجاله 
رجال الضحيح . لكن قال الدارقطني : أن عبدالرزاق: تفرد له وأن 
. هشام بن يوسف رواه عن معمر وأرسله . 

قلت: وقد وصله ادم بن أبي أياس عن ابن أبي ذئب أخرجه الحاكم”” 
أيضاً فقويت رواية عبدالرزاق وإذا كان صحيحاً فالجمع الذي ذكره القاضى 
عياض حسن, لكن القاضى ومن تبعه جازمون بأن حديث عبادة هذا كان 


7ع( رواه ند كشف الأستار) والحاكم 5/1١‏ وقال البزار: لآ نعلم رواه 
لت ترد عليه رواية الحاكم الآتية» فإنها من رواية دم بن أبي إياس عن ابن أبي 
ذئب. 

)1/١(‏ لم أره عند اعد وتالدنه ولا نسبه إليه لماجي ف المع 

(١؟/ا):رواه‏ :الحاكم (؟ / 6 6). 
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بمكة ليلة العقبة لا بايع الأنصار رسول الله كَكِعِ البيعة الأولى بمنئ. 
وأبوهريرة لل ير فكيف يكون حديثه 
متقدماً؟ ! 

وقالوا في الجواب عنه سكن تعره زر لاضع بن اه 
وإنما سمعه من صحابي آخر كان سمعه من النبي كك قدي ولم يسمع بعد 
ذلك من النبي 5 . الحديث الذي يدل على أن 5 كفارة ى) . سمعه 
عبادة . ١‏ 

قلت: وفي 5 الجواب تعسف ويبطلة أن 0 بسماعه من 
النبي كك وأن الحدود لم تكن نزلت انذاك والحق عندي أن حديث أبي 
هريرة صحيح وهو سابق على حديث عبادة. والمبايعة المذكورة في حديث 
عبادة على الصفة المذكورة إنما وقعت ليلة العقبةء» ونص بيعة العقبة هوما 
ذكره ابن إسحاق وغيره من أهل المغازي أن النبي قال لمن حضر من 
. الأنصار: أبَايعْكُمْ عَلَ أن تَنَعُون بما مُنَعُونَ منهُ نسَاءَكُمْ وَبَْاءكُمٌ» فبايعوه 
على ذلك. وسيأت في كتاب الفتن من وجه أخر قال: بايعنا رسول الله كلل 
على السمع والطاعة في العسر واليسر والمنشط والمكره. : الحديث. 000 

وأصرح من ذلك في هذا المراد ما أخترجه أحمد والطبراني من وجه آخر 
عن عبادة في قصة جرت له مع أبي هريرة عند معاوية بالشام فقال : 
ياأباهريرة إنك لم تكن معنا إذ بايعنا رسول الله يَكِ على السمع والطاعة في 
المنشط والكسل». وعلى الأمر بالمعروف والنبي عن المنكر. وعلى أن 1 
ا ولا نخاف في الله لومة لائم. وعلى أن ننصر رسول الله إذا قدم علينا 
يشرب فنمنعه مما نمنع منه أنفسنا وأزواجنا وأبناءنا ولنا الجنةء» فهذه بيعة 
رسول الله كَكيْهِ التي بايعناه عليها . 

وعند الطبراني له طرق أخرى وألفاظ قريبة من هذه. - بهذا أن 
الذي وقع 710 5 
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وصدرت بعد ذلك مبايعات أخرئ سيأق ذكرها في كتات الأحكام. 
منها المبايعة على مثل بيعة النساء. والذي يؤكد أنها متأخرة ما جاء في بعض 
الطرق أنها كانث في فتح مكةء وآية النساء كانت نزلت قبل ذلك بستتين . 
بعد الحديبية فسيأت في. الحدود من رواية سفيان بن عيينة عن الزهري في 
. حديث عبادة هذا أن النبي كلك لما بايغهم قرأ الآية كلها. وفي تفسير سورة 
الممتحنة فتلا عليه اية النساء «أَنْ لايُشركنَ بالّله شَيْئَا» . 

وللنسائي, من طريق جارك بن نصيل عن الرهري في أول هذا 
اللنديث: «ألا تُبَايعُوني عَلَ مَابَايََ عَلَيْهِ السَاء أنْ لآيُشركُنَ بالله شيعا . . 

. الحديث. | 

اللطرا نعو وه لخو باعتا رينوك لله ل عل ما باع عليه النساء 
ايوم فتح مكة. . . الحديث. ْ ٠‏ 

وهذه الطرق يحتمل أن تتعلق بقوله : بايغناء وبقوله : بايع . 

ولسلم من طريق أبي الأشعث عن عبادة : أخذ علينا رسول الله يكل 
| أخذ على النساء . | 

نفي هذه الطرق كلها دلالة ظاهرة على أن هذه المبايعة بهذه الصفة إنما 
صدرت بعد بيعة العقبة بمدة ولاسيها الطريق المفسرة بأنها كانت في فتح مكة 
وذلك بعد إسلام أبي هريرة قطعاً. 

. ويؤيده ما أخرجه بن أن خيئمة ين طاريق .| يوب عن عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده قال : قال رسول الله علد : «بَايعكُمْ عَلَ أن لا ُشْركُوا بالله 
شيعا . .» فذكر نحو حديث الباب ورجاله موثوقون . 

وقد قال إستحاق بن رأهوية : إذااصح الإسناد إلى عمرو بن شعيب فهو 
. كأيوب عن نافع عن ابن عمر. ٠‏ انتهى . 
وإذا كان عبدالله رم لت م لافار 
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بمن حضر بيعة العقبة ظهر تغاير البيعتين. 

ومثله ما رواه الطبراني من حديث جرير: بايعنا رسول الله يَكةِ على مثل 
ما بايع عليه النساء. . . فذكر الحديث» وإسلام جرير متأخر عن إسلام 
أبي هريرة وإنماوقع الإلتباس لأن عياده حفر البيغتين» وكانت بيعة العقبة 

من أعظم ما يمتدح به» وكان يذكرها إذا حدث ‏ تنويهاً بسابقتيه يا ذكرها في 
قصة توبته في الحديث الطويل» ورجح شهودها غلى شهود بدر. فللا حدث 
بالبيعة التي وقعت على مبايعة النساء ذكر أنه شهد العقبة وبايع فيها فتوهم 
من لم يقف على حقيقة ذلك أنهها جميعاً وقعا في ليلة واحدة . 

ونظير ما وقع من هذا التوهم ما أخرجه أحمد من طريق محمد بن . 
إسحاق عن عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت عن أبيه عن جده وكان 
أحد النقباء قال: بايعنا رسول الله كَكهِ بييعة الحرب, وكان عبادة من الإثتى 
0 اول عل وه نم يمل السمع والطاعة في 
العسر واليسر. . 

507 النساء في لله العقبة . 

وني رواية أخرئى لابن إسحاق من طريق الصنابحي عن عبادة» وهذا 
ظاهر في اتحاد البيعتين لكن فيه وهم وسيأتي في كتاب الأحكام من وجه 
اخر عن يحيئ بن مبعيد على الصواب ليس فيه ذكر بيعة النساء والحرب. 
وإنها أذن فيها بعد الحجرة وذلك بعد بيعة العقبة فيحمل الأمر على أن عبادة 
حضر البيعات كلهاء وكان يجمعها تارة ويفرد بعضها أخرى. والعلم عند 
الله تعالى . 1 

وحاصل ما تأولته أن قول عبادة إني من النقباء الذين بايعوا رسول الله 
كي أي ليلة العقبة على الإيواء والنصر والسمع والطاعة كما تقدم ثم قال: 
وقال: بايعنا. .. الخ أي في وقت آخر وليس ذلك تفسيراً لبيعة العقبة . 


- لاغ - 


زيؤيده الإتيان بالواو العاطفة في قوله : وقال: باتعناة وقد ارتفع مهذا 
التفسير الذي بجت طريقه الإشكال الذي بين حديثي عبادة وأبي هريرة 
وأنه كل كان يقول : «أؤلا لا أكري الْحَدُودُ كَمَارة لَاهْلهًا 1 لا حتئ سمعه 
أبوهريرة . منه ثم | أعلمه الله أن الحدود ا فسمعه عبادة عام منه بعد 
ذلك ول ! يسمعه أبوهريرة5". ش 0 د 

قد رع) : ويبطله أن أباهريرة ضرح تلن 50 
من صحابي آخر فلذلك صرح بالسماع وهذا غير ممنوع ولا غال*».. 
7 قال (ح): : هذا لا يغير شيئاً لأنه يبقئ الإشكال الأول على حاله إذا 
بنينا على أن حديث عبادة متقدم وحديث أبي هريرة متأخر. ٠‏ 
.٠ ٠‏ قال (ع): الثاني يحتمل أنه ضرح بالسماع من النبي و لتوقفه بالسماع 
من صحابي آخر فإن الصحابة كلهم عدول لا يتوهم فيهم الكذب”». 
0 فاوكرق قرز ؟«السكانة كلم عوك مدي الع الا عر من 
ا أحد منهم ولا عمن بعدهم من أهل الصدق أن يقول: سمعت النبي كلل 
ومزاده أنه سمع ذلك من سمعه منة. ولووجد .ذلك لما بقئ معنى ما يفصل 
المنقطع من المتصل» ولد اطرد + هذا التجوز ا تميز حديث 0 إذا صرح 

من حديثه إذا عنعن. ٠‏ | 
١‏ 0 “قال +(ع): ::وقوله : وا توه 4 0 زات إذذاك لا 0 منه :أن الحدود 
عكر ل ال ٠‏ 

.قال 2)0: البح إِلْ أن التقدير من أذنئب ذنياً بعد أن لت ال لحدود 


(7/ا) فتح الباري (59755/1). 2 
(5لا) عمدة القاري .)١88/١(‏ ' 
| (6/) عمدة القاري 1١)‏ /1). 
(5/) عمدة القاري :)١58/ ١(‏ 


-ة4شةء. 


ثم أقيم عليه حده فهو كفارة له. ولا يخفئ ما فيه من التعسف. 

قال (ع): وقوله: الحق عندي أن حديث أبي هريرة صحيح غير 
مسلم. فإن الحديث أخرجه الحاكم وقد علم مساهلة الحاكم في باب 
التصحيبح. وقول الدارقطني أن هشام بن يوسف أرسله. إلىْ أن قال: 
وحديث عبادة أصحء فلا يساوي حديث أبي هريرة حتئ يقع بينهما| 
التعارض فيحتاج إلى الجمع250. - 
3 قال (ح) : : لايلزم من نسبة احاكم إلى المسناهلة في التصحيح أن يكون 
كل حديث صححه تساهل فيه. بل ينظر في السند فإن كان من رجال 
الصحيح له وم يكن فيه علة خخفية قادحة فهو صحيح كما قال والأمر هنا 
كذلك في الرجال. والعلة التي ذكرها الدارقطني غير قادحة فإن الوصل عند 
كثير من المحدثين وجميع أهل الفقه والأصول مقدم على الإرسال. سلمنا أن 
الإرسال مقدم لكنه في رواية معمر وقد ذكرنا أن آدم وصله ول يعارضه فيه 
معارض. وأما دعواه أن الجمع لا يكون إلا في المتعارضين وأن شرط 
المتعارضين أن يتساويا في القوة» فهو شرط لا مستند له فيه بل إذا صح 
الحديثان وكان ظاهرهما التعارض وأمكن الجمع بينهها فهو أولى من الترجيح . 

قال (ع) : والدليل على أن عبادة كان ممن بايع ليلة العقبة. فذكر طرفا 

ل 
شهد ليلة العقبة حتئ يستدل عليه 

ا الا لإ لان زا ان كه آية النساء لا حجة له فيه لاحتمال 
أن يكون عبادة لما صار يحذث بحديث ليلة العقبة كان يذكر فيه قراءة النبي 
كله آية النساء لأنه حضر البيعتين9 . 


(لالا) عمدة القاري .)١158/1١(‏ 
(8/ا) عمدة القاري .)١169/1١(‏ 
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١‏ قال (ع): وتمسك هذا القائل بم| وقع في حديث الصنابحي في الحديث 
المذكور من زيادة قوله : ولا ينتهب على أن هذه البيعة متأخرة» لأن بيعة 
الحرب إنما شرعت بعد ليلة العقبة. والإنتهاب فرع مشروعية الحرب, وهذا 
التمسك فاسد لأن الإنتهاب أعم من أن يكون في المغانم وغيرها”” . 

قال (ح) لكنه المتبادر [فالتمسك] وهذا التمسك به صحيحء ولو لم 
يكن في هذا الكتاب إلا هذا الموضع لكان في غاية الدلالة على التحامل» 
والتغيير في وجوه المحاسن وطمس معالم الصواب والله المستعان . 
قوله : 


.)١154/1١( عمدة القاري‎ )1/9( ٠ 


95_ثن- باب 
#وفإن تابوا وَاقامُوا الصَّلاةَ واتوا 


الرّكاة فَحَلُوا سَبِيلّهُم » 


# (ح): منون في الرواية والتقدير [هذا] باب تفسيرقوله تعالى «فإن 
ظ لخي وتجوز الإضافة. والتقدير باب تفسير قوله تعالى. وإنها كان 
0 تفسيراً للآية» لأن المراد بالتوبة فيه الآية قوله : لفَإِنْ تابوه 2 

عن الكفر إلى الإيهان» وفسره بقوله : «ختئ يَشْهَدُوا أنْ لآإله إل الله . 
الخ)60. 

قال (ع): فيه نظر من وجوه : 

الأول: باب هو منون في الرواية دعوئى بلا برهان. فمن قال من 
المشائخ الكبار ممن يعتمد كلامهم: إن هذه رواية» على أن الرواية إذا 
خالفت إلدراية لا تقبل» اللهم إلا إذا وقع نحو هذا في الألفاظ النبوية 
فحينئذ يجب تأويلها على وفق الدراية» وقد قلنا: إن هذا بمفرده لا يستحق 
الإعراب إلا إذا قدرنا [نحو] هذا باب بالتنوين أو بالإعراب بلا تنوين بتقدير . 
الإضافة إلى الجملة. ثم استمر في المناقشة بمثل هذه الإيرادات التي 
٠‏ يمجها سمع كل من له فهم قدر ورقة» فمن أراد أن يضيع الزمان في غير 
فائدة فليراجعه من كتابه””» . 

قوله : 


.)726/1١( فتح الباري‎ )8١( 
:)١78/1١( عمدة القاري‎ )81( 


-6ه١‎ 


٠‏ باب 
من الدين الفرار ٠‏ من الفتن 


قال (ح): عدل المص عن الترجمة بالإيهان مع كونه يترجم بذلك لأكثر 
الأبواب مراعاة للفظ الحديث, ولا كان الإيهان والإسلام في عرف الشرع 
عنده مترادفين. وقال الله تعالى : طن الدِينَ عند الله ا - ش 
إطلاق الدين في موضع الإيران8* . 

قال (ع) : فإن قلت :ل يقل باب من الما افرار من الفتن كا ذكر 
في أكثر الأبواب الماضية والآتية . 

قلت: إنها قال ذلك ليطابق الترجمة الحديث بذكره في الباب فإن المذكور 
فيه الفرا ار بالدين من الفتن » ولا يحاج ١‏ أن يقال لما كان الإيهان والإسلام عنده 
مترادفين وقال الله : «إن الدّينَ عِنْدَ الله 4 الإسلام » أطلق. الدين في موضع 
الإسلام . انتهئ5". فانظر كيف أخذ كلام (ح) الموجز فأسهب فيه ولم يزد 
غليه من جهة المعنى إلا أنه أوهم أن المناسبة الأول من تصرفهءْ ف 
تصرف غيره ولا يحتاج إليها . 

قال ١ح(‏ : قوله : مرت أن أقَاتلٌ الئاسّ» يعني أمرني الله عز وجل لأنه 
لا آمر لرسول الله يل 'إلا الله. وقياسه في الصحابي إذا قال: أمرت. 
فالمعنئ : أمرني رسول الله يك ولا يحتمل أن يريد أمرني صحابي اخر لأنهم 


(85) فتح الباري .)594/1١(‏ 
(8) عمدة القاري .)111-١5٠9/1١(‏ 
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من حيث إنهم مجتهدون لا يحتجون بأمر مجتهد اخر. وإذا قال التابعي 
. والحاصل أن من اشتهر بطاعة رئيس إذا قال ذلك فهم منه أن الآمر له 
ذلك الرئيس698©. 2 : ْ ش 
قال (ع): أخذ كلام الكرماني وقلبه. وذلك أن الكرماني قال: إذا قال 
الصحابي أمرت فهم منه أن الرئيس أمره. فجعل, الكرماني قوله: فإن 
الرئيس علة لقوله فهم منه وجعله هذا القائل حاملا وداعياً. 
وقوله : من حيث إنهم مجتهدون. لا دخل له هنا لأن الحيثية تقع قيدأء 
وهذا القيد غير محتاج إليه هنا لأن المدعى ههنا أن الصحابي إذا قال: 0 
0 7 رسول الله من حيث ف جحتهد. وهذا كلام ف 0 
السقوط«". ٠‏ 
قلت: أقول بالموجب. وقوله : هذا إشارة إلى الكلام القريب ففيه غفلة 
عبن المراد وهو تقسيم القائل إلى مجتهد وغير مجتهد. فإذا أورد الصحابي 


(85) فتح الباري (76/1) . 

' (84) عمدة القاري )١81١/1١(‏ وقال البوصيري في مبتكرات اللآلي (ص58) بعد أن 
نقل نص كلام الحافظ بن حجر: إن من المقطوع به أن النسخة التي نقل منها 
العيني كلام ابن حجر محرفة تحريفاً لا يقبل الإصلاح» لأن ما اعترض به العيني 
عليه لا ينصب على عبارة ابن حجر التي نقلتهاء وهي نظيفة لا يحتاج فهمها إلى 
إعمال فكر ولا إشكال في منطوقتها ولا في مفهومها بل زاد على الكرماني علة نفي 
أن يراد في الفاعل أن يكون صخابياً مثله حيث لا يكون الآمر مجتهداً مثله 
والمجتهد لا يقلد غيره ى| هو مقرر في كل كتاب من كتب الأصول. وهو مبني على 
أن للصحابي أن يجتهد زمنه بد وهو الحق. ٠‏ بل هو واقع كثيراً تيوت 
الكثيرة . 


-*7ه6 


الكلام في مساق الاحتجاج دل على أنه اجتهد ني ذلك الحكم فاحتج له 
بقوله : أمرت. فلو فرض أن امره صحابي أخر للزم تقليد المجتهد للمجتهد 
وهو باطل» فتعين أن يكون أمره الرسول لأنه المشرعء وإذا لم يورده 
الصحابي في مقام الاحتجاج جاز أن يكون الآمر به غير الرسول كأبي بكر أو 
غيرهء من له الحكم بطريق الاجتهاد والمأمور مقلد. وإنيا جاء قوله من 
اشتهر. . . الخ تذييلا للكلام المتقدم وتقوية له فلينظر المتأمل وينصف 
المناظر. ش | 

اومن العجائب أن (ع) يعيب على من يأخذ كلام غيره ويتصرف فيه 
موهما أنه من تصرفه حتئ في هذا الباب بعينه, ولم نسمع بأحد اعتمد ذلك 
في شرحه غيره حتئ إنه يزيد على غيره بأن يكتب كلام السابق حتئ قول 
السابق. ١‏ 

قلت فيكتبها موهماً أنه هو القائل» ل وإن . 

غفل عن مثل ذلك فناهيك . 

وأما قوله: هذا القيد غير محتاج لأنا قلنا: إن الصحابي إذا قال: أمرت 
فمعناه أمرني النبي ككل أن ذلك لم يخف على (ح) وإنما أراد تنقيح المناط بأن . 
حمل قول الصحابي أمرت على ذلك محله ما إذا أورد الحديث مجيباً لمن سأله 
عن الحكم على سبيل بيان مسنده فحينئذ يحمل قوله: أمرت على أن امره 
يشرع له تقليده بخلاف إذا كان بصدد الرواية خاصة فإن المجتهد يحق له 
أن يروي عن مجتهد آخر شيئاً من اختيار ذلك المجتهد ولا يجوز له أن يورد 
كلامه في مقام الاحتجاج لأن المجتهد لا يقلد مجتهداً آخرء فمن لا يفهم 
هذا القدر مع وضوحه كيف يدعي أنه كلام في غاية السقوط فالله المستعان . 


قوله : 


5 


أ نان 0 
من قالٍ إن الإيهان هو العمل لقوله تعالي : 
«وتلك الَُْ الي أورثْمُوهَا بها كُتَمْ تَعْمَلُون» - 


قال (ح): قال النووي , بعد أن حكى ما ذكره البخاري في قوله تعالى : 
«لسالمم أجمعين ع كَانُوا يَعْمَلُونَ 4 في الآية وجه آخر وهو المخثار 
وال معق : «لتسَالمُم» عن أعمالهم كلها التي يتعلق بها التكليف. وقول من 
خصة بلفظ التوحيد دعوى لا دليل عليها فلا تقبل. وأما الحديث الذي 
أخرجه الترمذي عن أنس فهو ضعيف”0. ْ ظ 

قلت: لتخصيصهم وجه من جهة التعميم في قوله : «أجمعين» بعد أن 
تقدم ذكر الكفار إلى قوله: طولاتحرَنْ عَلَيْهُمْ وَاخفض جَنَاحَكٌ لِلْمُوْمنين» 
فيدخل فيه الكافر والمسلم. فإن الكافر مخاطب بالتوحيد بلا خلاف» 
بخلاف باقي الأعمال ففيها الخلاف. فمن قال إنهم مخاطبون يقول إنهم 
مسؤولون عن الأعمال كلهاء ومن قال نهم غير مخاطبين يقول: إنها يسأل 

عن التوحيد فقط. فالسؤال عن التوحيد متفق عليه فهذا دليل التخصيص 
اا عا ارك يااي اشعل عل وو ال ا 
الاختلاف40, 2 

قال (ع): هذا القائل قصد بكلامه الرد عل النووي ولكنه تاه في 
كلامه. فإن النووي لم يقل بنفي التخصيص لعدم التعميم في الكلام وإنما 


(85) شرح النووي على صحيح البخاري (ص158١159-1).‏ 
(87) فتح البازي .)7/8/1١(‏ 


قال: دعوئى التخصيص بلا دليل خارجي لا يقبل» وإنما قال ذلك لأن 
الكلام عام في السؤال عن التوحيد وغيرهء فمن خصه بالتوحيد يحتاج إلى 
دليل» فإن استدلوا بالحديث فهو ضعيف, وهذا القائل فهم أن النزاع إنما 
هومن جهة ة التعميم في قوله «أجمعين» وليس كذلكء وإنما هو في قوله «عمّا 
كَانُوا يَعْمَلوْن فإن العمل هنا أعم من أن يكون تعدا أو غيره . وتخصيصه 
بالتوحيد كم : 0 فدخل فية املع والكافر ع مام » لأن الضمير 
في قوله: «لتسالَمُ» يرجع إلى «ِالسَْهْئِينَ الّذينَ جَعلوا الَُْآنَ عضين» 
وهم ناس مخصوصون.ء ولفظ «أْجمَعِينَ» وقعت تأكيداً للضمير المذكور في 
النسبَة 0 الشمول ف أفراده المخصوصين 5 ثم تعليل هذا القائكل. فإن 
... الخ ليس له دنعل في صورة النزاع عل ما لا يخفى0». 
قلت: : لا يخفي ما في كلامه من الخبط والتحامل ودعواه أن الضمير في 
سكيم اللمستهزئين مردود بل هو راجع إلى المشركين المذكورين في قوله 
تعالى فاصدعٌ با وم عرض عن المشركينء إِنَا كمَيَناكَ المستهرئين» ' 
لِالّذِينَ جَعَلُوا العرآنَ عضين » فَوْرَبِكَ سايم معن » فذكر المستهزين 
. وقع استطراداً» وفائدته التحريض على امتثال الأمر 00 المأمور به. 
قوله: ال أي العمل أفضل؟ قال : «إييَانُ بالّله شوله». قيل : ثم 
ماذا؟ قال: : «الْجهَادُ في سَبيلٍ الله قيل : ثم ماذا؟ قال: وح مووز . 
٠ 3‏ قال الكرماني: الإبيان لا يتكرر كالحج» والجهاد قد يتكررء 0 
ليس للافراد الشخصي:* والتعريف للكمال لآن التهاذ 0 مرة ثم 
إليه فلم يق لم يكن أفضل. ظ 
(8) عمدة القاري (180/1) وفي ععمدة القاري 0 تفريع هذا القائل» بدل ثم 
«تعليل هذا القائل». 
)0 كذا في النسخ الثلاث والذي في الفتح 'وعمدة القاري فالتنوين للإقراد لجعي 
وهو الصواب . 1 
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قال (ح): فيه نظر لأن من جملة وجده التنكير التعظيم وهو يفيد 
الكمال. ومن جملة وجوه التعريف العهد وهو يعطي الإفراد الشخصي فلم 
يسلم الفرق. وقد أخرج الحديث الحارث ابن أبي أسامة عن إبراهيم بن 
٠‏ سعد بسند البخاري فيه ولفظه «ثُمّ جهادً» فوافى بين الثلاثة في التدكير 
فظهر أن التنكير والتعريف فيه من تصرف الرواة”*. 

قال (ع). هذا التعقيب فاسد لأنه لا يلزم من أن التعظيم من حملة 
وجوه التنكير أن يكون دائاً للتعظيم إلى آخر كلامه الذي من تأمله عرف 
قصوره وإقدامه على الدفع بالصدر إلى غير.ذلك. 


(40) فتح الباري )78/1١(‏ ومبتكرات اللآلي والدرر (ص79-78) . :. 0 
)81١(‏ عمدة القاري .)189-١88/1١(‏ ْ 7 


١: ©7 د‎ 


اك باب 
من قال إن الإيهان هو العمل لقوله تعالى : 
«ثل هذا العمل العاملون» 


قال (ح): يحتمل أن يكون قائل ذلك المؤمن الذي رأى قرينه ويحتمل 
أن يكون كلامه انقضئ عند قوله : «الفورٌ الععظيم» والذي بعده ابتدأ من 
قول الله عز وجلء أو بعض الملائكة لا حكاية عن قول المؤمن والاحتالاات 

. الثلاثة مذكورة في التفسيرء ولعل هذا هو السر في إيهام المصنف القائل”"‎ ٠ 
قال (ع): المفسرون ذكروا في قائل هذه الثلاثة أقوالاً:‎ 
الأول: المؤمن.*‎ 
. الثاني : الله‎ 
. الثالث: بعض الملائكة‎ 

فلا يحتاج أن يقال في هذا يحتمل لأنه يوهم أنه من تصرفه ولا يصح 
دلك. 

وقوله : ولعل هذا هو السر لا يصح من وجهين : 

أحدهما: أن البخاري لم يقصد ما ذكره هدا الشارح قط لأن دعواه من 
ذكر هذه الآية بيان إطلاق العمل على الإيمان ليس إلا. 

والثاني : ذكر فعل وإبهام فاعله من غير مرجح له ومن غير قرينة على . 


. (49) فتح الباري .)78/1١(‏ 
(*94) عمدة القاري را/كدا). 


-8ه6- 


قلت 


قلت : انظروا واحمدوا الله على العاف والعجبت من جزمه بأن 
البخاري ما أ راد ذلك وتأكيده هذه الشهادة بالنفي بقوله قط وبقوله ليس 
إل وأما وجهه الثاني فجوابه أن القرينة موجودة . 

قوله : 
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إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة 


قال (ح): في قول سعد إني لا أراه مؤمناً: وقع بضم ال همزة هنا في رواية 
أبي ذر وغيرهء وكذا في الزكاة وفي رواية الإساعيلٍ وغيره . 

وقال القرطبي : جازماً به» وهو بمعنئ أظنه. 

وقال النووي : بفتحها بمعنئ أعلمه. ولا يجوز ضدمها لقوله بعد ذلك 
ثم غلبني ما أعلم منه. ولأنه راجع النبي كل مراراً اي 
بإعتقاده لما تكرر. انتهئن29. 

ولا دلالة فيه ذكر على تعين الفتح احواز إطلاق العلم عل الظن في مثل 
هذا كقوله تعالى : «إفإن علمتموهن مؤمنات» لكن لا يلزم من إطلاق العلم 
أن لا تكون مقدماته ظنية فيكون نظرياً لا يقينيا”. 

قال (ع) : بل الذي ذكره يدل على تعيين الفتح لأنه أقسم وأكد» واللام 
وصاغة في ضور الإسبمية » وراجع النبي كيهِ ونسب العلم بنفسه فدل على 
أثه كان نجازماً باعتقاده» واللزوم الذي ذكره رخ) لا:سباعيه | لأن سعداً كان 
ؤقت الأخبار عالمة» . 


قلت: انظروا في تحامله وأي السبيلين أولىْ بالقبول من 0 إلى 
لجع ين ارين أرمن اتير عل احدضاء » لأن محصل الكلام أن سعدا 


45 فرع النووي على صحيح البخاري (ص77١).‏ 
(ه4) فتح الباري .)8١/1(‏ 0ك 
(95) عمدة القاري (195/1). 


00 


ذكر أولاً بأن جزمه هو من أصل ظني لأنه لا إطلاع له على الباطن ولكنه ما 
انضمت إلى ظنه القرائن م 0 ّْ 
ولولا أن غير السخط يتغطئ لما نازع أحد في أن الآية التي استدل (ح) بها 
اا د ا 0 أجاب في 
مكان اخر بأنه لوثبت أن الرواية بالفتح لأمكن أن يرجع لأنها من الرأي وهو 
يشمل ما تهيأ عن العلم وعن الظن لا من الرواية, وأما احتجاجه بكونه جزم 
فلا حجة فيه لأن الجزم لم ينحصر فيم| يفيد العلم . ويجوز الجزم بها يغلب على 
الظن حتى يسوعٌ أن يحلف ولا يحنث . ظ 

قال رح) في الكلام على قول المعرور بن سويد : لقيت أباذر بالربذة ْ 
وعليه حلة وعل غلامه حلة, فسألته عن ذلك» ١‏ في رواية الإسم|عيل : تيت 
أباذر فإذا حلة عليه منها ثوب وعلى عبده منها ثوب وهذا يوافق ما في اللغة 
أن الحلة ثوبان من جنس واحد. ويؤيده أن عنده في الأدب فرأيت عليه برد 
وعلى غلامه برداً. فقلت : لوأخذت هذا فلبسته كانت حلة. 


ولسلم : لو جمعت بينهها.. ش ١‏ 

ولأبي داود: لو أخذت هذا الذي على غلامك فجعلته مع الذي عليك 
لكانت حلة. وهذا أصرحء ولوكان ىا في رواية الباب لكان إذا جمعههما يصير 
عليه حلتان. ويمكن الجمع بين الروايتين بأنه كان عليه برد جديد تحته ثوب 
خلق من جنسه. وغلامه كذلك. فكأنه قيل له لو أخذت البرد الجيد فأضفته 
إلى البرد الجيد الذي عليك وأعطيت الغلام البرد الخلق بدله لكانت حلة 
جيدة. فتليتم الروايتين ويكون معنئ قوله في الرواية الأخرى لكانت حلة : 
أ كاملة الجودة والتكثير للتعظيم”" , ظ 


قال (ع2 : تحمل رواية الباب على أن المجاز باعتبار ما يؤول ويضم إلى 





(39) فتح الباري (85/1). 


اكه 





الثوب الذني كان على كل واحد منهها ثوب اخر وباعتبار إطلاق إسم الكل 
على الجزء. وأظلق على البرد حلة باعتبار ما يؤول. 
. ورواية الإسماعيلٍ أيضا مجاز لكن في موضع واحد. . 
وفي رواية الباب المجاز في الموضعين, هذا الذي صح لي هنا من الأنوار 
الأحهية . ١ ٠‏ 
وما ذكره بعضهم ليس بجمع فإنه نص.رواية ندعل د و 
رواية الإسماعيلي على حلة واحدة» والتعارض بينهها ظاهر. 
قال: وقوله :. في الرواية الأخرى لكانت جلة أي كاملة 6 كلام 
صادر من غير تأمل لأنه لا فرق بينه وبين رواية الإإسماعيلٍ في ا 
والتنكير فيه ليس للتعظيم وإنما هو للإفراده». 
قلت: اشتمل كلامه على أنه أبدا احتهال تمكن قبوله أما وعواء أنه لا 
٠‏ يحكن. غيروة فدعوى مردودة» وأما الاحتال الأول فظاهر فيه التحامل . 
قال (ح): في الكلام عل حديث ابن مسعود لما نزلت طالَّذِينَ آمَنوا4 
استنبط منه المازري جواز تأخير البيان عن وقت الحاجة, ونازعه عياض 
فقال: ليس في هذه القصة تكليف عمل» بل تكليف اعتقاد بتصديق 
الخير. واعتقاد التصديق لازم لأول ورودهء فما هي الحاجة المؤخرة لأول. 
البيان» لكن لما أشفقوا فقوا بين لهم المراد انتهئ» ويمكن أن يقال: المعتقدات 
أيضاً تحمتاج إلى البيان» فلا أجمل الظلم حتئ تناول إطلاقه المعاصي شق 
عليهم حتئ ورد البيان فا انتفت الحاجة» والحق أن في القصة بيان التأخير . 
١‏ عن وقت د المخطاب لأنهم حيث احتاجوا إلى البيان لم يتأخر*"». 


: 6 عمدة القاري 7/1 .)5١‏ 
(43) فتح الباري 1 ىم ودقع في نسخة الظاهرية ارد بدل «المازري» وهو 
حظأ. 


كد 


قال (ع): لو فهم هذا القائل كلام القاضى لما استدرك عليه لأن 
القاضى يقول اعتقاده التصديق لازم فالذي يفهم هذا الكلام كيف يقول 
فا انتفت اللحاجة"". 

قلت : رمتني بدائها وانسلت. 

قوله: هذا الناموس . 

قال (ح): هو صاحب السر كما جزم به المؤلف في أحاديث.الأثبياء: 
وزعم ابن ظفر وغيره أن الناموس صاحب سر الخير» والجاسوس صاحب 

سر الشرء والصحيح الذي عليه الجمهور الأول. وقد سوق بينم ١‏ زائية إن 
العجاج أحد فصحاء العرب2"9. 

قال (ع): ليس بصحيح 00 الفرق يجيا كبا نقله التووي 
' شرحه عن أهل اللغة. وكذا ذكر أبوعبيد الحروي . 

وقال الصغاني في العباب: ناموس الرجل صاحب سره الذي يطلعه 
على باطن أمره ويخصه به ويستره عن غيرهء وأهل الكتاب يسمون جبريل 
الناموس الأكبره*2 . 


.)517/1( عمدة القاري‎ )٠٠١( 

.)55/1( فتح الباري‎ )٠١( 

)٠١”( .‏ عملة القاري )207/١(‏ قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص )٠١‏ 
بعد أن نقل كلام الغيني : فكلام العيني يقتضي أن الذي صححه ابن حجر هو 
ما قاله روبة من التسوية بيغباء مع أن صريح كلام ابن حجر أن الذي صححه 

هو الأول الذي قاله البخاري». وشرح عليه العيني أولاء فها متفقان حرفا 

. بحرف» وبينه وبين ما قاله ابن ظفر العموم والخصوص . فالناموس أعم؛ لكن 
العيي رحمه الله ناقض . حيث جعل لت ا 0 0 
حجر لا غبار عليه فاعرفه . 
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قلت: انظر:وتعجب يورد كلام الصغاني في مقام الإحتجاج به وهو 
جك عله ظ 

قوله ا : يا ابن عمء داوق ازور الح لزه 
ابن عمها. ووقع في رواية لمسلم ياعم . ش 

قال (ح): هذا وهم لأنه وإن كان صحيحاً لإراذة التوقير لكن القصة 
لم تتعدد. ومخرجها متحدء فلا يحمل على أنها قالت له في ذلك المجلس : 
ياعم ياابن عم فتعين الحمل على الحقيقة5""©. 

قال (ع) ةلومع اانا سحن عا لت 
وهذه عادة العرب في مخاطبة الكبير. ولا يحصل هذا الغرض بقوله: يا ابن 
عم فعلى هذا فتكون تكلمت باللفظين: وكون القصة متحدة لا يناني 
اللفظين:2. 

“قرلهة النامومن الذي ادل عل مونين.. 

قال (خ): كذا وقع وتقدم أن ورقة كان قد تنصر فكيف لم يقل على 
00 ش 
وأجيب : بأن كتاب موسئ يشتمل على الأحكام بخلاف كتاب عيس 
فإن أكثره مواعظ وإنما فيه من الأحكام ما نسخ كا قال تعالى : «ولاحل لَكُمْ 
بَعْض الذي حُرُمَ عَلَيكُمْ4 وكذلك كتاب محمد تكله يشتمل علش جميع 
الأحكام .. 

وأحييت انقنا: 00 
عيسئ . وكذلك النبي يك بعث بهلاك فرعون هذه الأمة وهو أبوجهل كا 


.)36/1١( فتح الباري‎ )٠١#( 
.)65/1( عمدة القاري‎ )٠١ 4( 
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وضاقة بلاق و3 اديه قتعمنات المناسة امن نوين 101 

قال (ع): هذا بعيد لأن ورقة ما كان يعلم في ذلك الوقت بوقوع هلاك 
أبي جهل كما كان يعلم بوقوع هلاك فرعون حتئ يذكر موسئ ويترك عيسئ 
انتهى ‏ 6 وما نفاه هو البعيد لأنه مانع من أن يعلم الثيء قبل: وقوعه يما 
الم كن الي 0 فقد قال الله تعالى في حق عيسئ «ومُبشراً 
ش برسول أي من بعدي امه َحمَدُ4 فإذا بشر عيسئ بوجوده أيمتنع أن يذكر 
0 
قوله 0 السابق إل ابررشهات: فكأنه 
قال ٠:‏ أخبرني عروة عن عائشة) وكذا وأخبرني أبوسلمة عن جابر بكذاء 
اك ش 
ف الظاهر صو ادق اوكا نه ندم وج آخر اوه الدخة 

غك رع) ان ذلك : قال ال اين شهاب؟ ميل روى دوعن 
ونح و ذلك . 

'قلت: ان الحديث إذا كان ضيقا لا يقال في قال باز ٠‏ بل يقال 
حكى. أو قيل بصيغة التمريض انتهى ” 0 


.)955/1١( فتح الباري‎ )٠١( 
.)08/١( عمدة القاري‎ )١1١5( 


.)58/1١( فتح الباري‎ )٠١7 
.)56/١( عمدة القاري‎ )٠١8( 


هكه 


[ه - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


وم تنحصر صيغة الجزم في قال. بل مثلها حكى وروى وذكر ونحو ذلك 
كل ذلك إذا بني للفاعل واما عن فلا يختص بالجزم ولا بالتمريض بل 
20 وكذا قوله: وفي الباب عن فلان» فلو سأل سائل: لم قال ابن شهاب 
ولم يقل : ذكر ابن شهاب؟ لكان له وجه من جهة أخرئى ليس هذا موضع | 
بياهاء بل قد فرغ من بسطها في كتب علم الحديث. ومما ذه مصالقة أن 
(ح) ذكر في باب متئ يصح سماع الصغير؟ اعترض ابن أبي صفرة على 
البخاري لكونه أورد قصة محمود بن الربيع وهو ابن خغس. وأغفل قصة. 
عبدالله بن الزبير في يوم بني قريظة, وفيها أنه رأى أباه يختلف إلى بني قريظة 
وقص قصته تدل على أنه ضبطهاء وسنه يومئذ ثلاث سنين أو أربع» فكان 
هواول بالأكر. 000000 56 

ونقلت ما أجبت به عن اعتراضه بأن قصة محمود يستفاد منها سنة 
مقصودة نقلها عن النبي يل ويستفاد منها ثبوت صحبتهء وقصة ابن الزبير 
موقوفة: اا 00200 0 0 ش ! 
ثم قلت: وغفل الزركشي فقال: يحتاج .المهلب إلى ثبوت أن قصة ابن 
الزبير صحيحة على شرط البخاري . انتهى. ٠ ٠ ١‏ 

والبخاري قد أخرج قصة ابن الزبير المذكورة في مناقب الزبير في 
شْ الصحيح . فالإيراد موجه؟"" . ٠ ٠‏ 
والعجب ممن يتكلم على كتاب يخفل عما وقع فيه في المواضع الواضحة 


00 3 
قال (ع): في هذا الموضع ناقلاً نص ما لخصه (ح) هنا ناسباً له لنفسهء 


)١ :9(‏ فتح الباري )١7/١(‏ وعمدة القاري 1/0 


ا 


فائدة تعقب ابن أبي صفرة على .البخاري ذكره حديث محمود ابن الربيع 
في اعتبار حس سنين, وأغفل له حديث عبدالله بن الزبير أنه رأى أباه 


جه إن ناك نلونك مون ار ارج فهو متدر هن دود ولينن في قضة عدو 305 


ضبطه لسماع شيء. وكان ذكره حديث ابن الزبير أولى . 

وأجيب: بأن البخاري إن أراد نقل السنئن النبوية لا الأحوال 
الوجودية, وحمود نقل سنة مقضودة في كون النبي كذ مج مجة في وجهه 
لإفادته البركة بل في مجرد رؤيته فائدة شرعية ثبت بها كونه صحابياً . 


وأما قصة ابن الزير فليس فيها نقل سنة من السنن النبوية تدخل في 


هذا الباب. 

وقال الزركشي في تنقيحه ١‏ تع الهلب إل بيت أن قصة ابن اليه 
صحيحة على شرط البخاري . | ٠‏ 

قلت: :علا غقلة ينه تان ققية ايه لز لخرحها لساري في ماقي 
ابن الزبير في الصحيح, ٠»‏ فالجواب على ما ذكرناه . انتهى (: 1 5 

فانظر كيف أخد ما نقله غيزو غلم يتشسبه إليه بل بأزهم "أنه نقلة من 
ل ل 
قوله قلت. : ٠‏ الخ . 

لوم يكن فما انتهبه هذا الرنجل من هذا الشرح إلانهذا الوضع لكانت 


يدكفانه لق تكبو فإنه نع استلابه كلام غيره لا يؤديه على جهته بل يتصرف 
| فيه طلباً لإخفائه حاله وينشأ من تصرفه غلط لا يهتديي لصوابهء» ولفظ 


الزركشي الذي نقله (ح) هوالموجود في تنة تنفيحه وهو قوله : يحتاج المهلب إلى . 


. )877-0/7/7( عمدة القاري‎ )١1١( 


لا 


ثبوت أن قصة ابن الزبير صحيحة على شرط البخاري . فزاد هذا الرجل هذا 
النقل زيادة ليست في كلام هذا القائل ولا في كلام من بقل عنه والله 
المسنتعان .' : 
> بن ولو افر لديو ناي مع لأسن كله. وسثل مالك أيجزىء أن 
يمسح بعض رأسه فاحتج بحديث عبدالله بن زيد. 

قال (ح): : السائل عن ذلك هو إسحاق بن عيسئ بن الطباع بينه ابن 
خزيمة في صحيحه من طريقه ولفظه سألت مالكاً عن الرجل يمسح مقدم 
رأسه في وضوئه أيجزئه ذلك. فقال: حدثني عمروبن يحيئ عن أبيه عن 
عبدالله بن زبير قال: : مسح رسول الله يك في وضوئه من ناصيته إلى قفاى 
ثم رد يده إلى ناصيته يمسح رأسه كله"©.. 

فأخذه هوفقال (ع): االو ان سه 25 

ستمر إلى قوله فمسح رأسه كله انتهئن 005 , 

وهذه الفائدة لم يذكرها شيخنا ابن الملقن ولا شيخه مخلطاي ولا شيخه 
القطب ولا ذكرها ابن بطال ولا ابن التين وهما أجدر بأمور مالك لكونها على 
مذهبه. ولا الكرماني ولا الزركثي وهؤلاء هم الذين يستمد من كلامهم من 
يتكلم على صحيح البخاري لوجود شروحهم بين أيدهم بخلاف كثير من 
الشارحين تمن بعد العهد بالوقوف على كتبهم وما ظفر (ح) بها إلا بعد التعب 
الشديد والبحث الطؤيلء. ولولا أنه كان أولع بالتعب على تعاليق البخاري . 
ومن وصلها ما تبيأ له أن يعرفها لم شرع في الشرح 0 
اختطفها بغير شكر ذلك الآثر. ! 

وفي باب -قول النبي كل : «أنا أعلمكم بالله» إلى أن قال وح): ١ه‏ هذا 


.2) /١( وفتح الباري‎ )8١/1١( صحيح ابن خزيمة‎ )١1١( 
٠ .)58/7( عمدة القاري‎ )١١؟(‎ 


8ك 


الحديث من أفراد البخاري عن مسلم وهو من غرائب الصحيح لا أعرفه إلا 
يد ا ل ا لت ا 
عائشة0325 , 
هذا ما كنت كتبته أولدّ فاستليبه وع) فقال: هذا الحديث من أفراد 
البخاري عن مسلم وهو من غرائب الصحيح لا يغرف إلا من هذا الوجه 
فهو مشهور عن هشام فرد مطلق من حديثه عن أبيه عن عائشة19". 
'قلت: : غير من الكلام لا أعرفه فجعلها لا يعرف بضم أزلهغل البداة 
للمجهول فوقع مع الإستيلاب في دعوت لا عذر له فيها كعذر الذي قبله 
لأن المأخوذ منه نفى معرفة نفسه. وهذا نفى معرفة غيره. 
غير تامة وقد ألحق هنا ذلك وأشار إلى بيان مكانها من صحيح البخاري 220 . 
.وقد أشار (ع) على ما ذكره (ح) من الكلام على قوله كان إذا أمرهم 
أمرهم ‏ ومن رواها بالتكرير ومن أفردهاء وتقدير كل من ذلك. ومن راجع 
هذا الموضع من شرحه رأى العجب من إقدامه على أخذ كلام غيره ا هو 
من غير أن ينسبه إلى قائله بل يوهم أنه من تصرفه والله المستعان«"© . 
قوله : وني باب لفَإِنْ تَابُوا وَأقَامُوا الصّلاة. . . الخ » . 
7 أبي حفصة وفي اسهه03259 , 


)١1١9(‏ فتح الباري (1/؟77). 

.)١155/1١( عمدة القاري‎ )١1١5( 

.)015-5ه1/1١( فتح الباري‎ )١1١5( 

)١1١15(‏ فتح الباري )1/١/1١(‏ وعمدة الور جات دل 
الاجم الارور 0 ' 
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فقال (ع): وهم الكرماني في موضعين. فذكر ما ذكره (ح) من غير أن 
5 بأن قال : والصواب ما ذكرنا*"''. 

م أغار (ع) على ما ذكره (ح) في البحث مع النووي ف الاستدلال 
ل الصلاة : ومع الكرماني على قتل تارك الصلاة» 
فأخذ كلام (ح) في ذلك مصالقة وأسقط منه شيئاً فقوي بحثه والله 
المستعان019, 1 

وفي قوله : 


(4١1١)عمدة‏ القار (1/رولا١).‏ 
ليع اا 0 القاري (041/1 


ا 7 





14 - باب ظ 
إذا م يكن الإإسلام على الحقيقة . 


تكلم (ح) في قول البخاري رواه يونس وصالح ومعمر وابن أخي 
الزهري عن الزهري على من وصل هذه التعاليق وعلى ما وقع في رواية مسلم 
عن ابن أبي عمر عن سفيان بن عيينة عن الزهري» وأن الصواب أن سفيان 
هذا أدخل بينه وبين الزهري في هذا الحديث معمراً فأغار (ع) على جميع 
ذلك في نحو ورقة يسوق كلام (ح) كيا هو موه'اً أنه الذي تعب على ذلك 
وحصله وبحث فيه ونقحه والله المستعان2" , 
ْ ومن عجيب ما استلبه ما وقع في باب وضوء الرجل مع امرأته وتوضاً 
معر م 

نقل (ح) عن الرافعي أنه قال : زه الشهاة طهرا اناه السك ين ٠‏ 
يدي رسول الله ككل وم ينكر عليهم» وتعقبه المحب الطبري بأنه لم يره في غير 
الرافعي . ظ 

قال (ح): قلت: قد وقع لبعض الصحابة فيا رواه الطبراني إلى أخر 
الكلام في نحو صفحة نقلها من كلام (ح) بلفظه مع التعبير بقوله قلت. 

ولا يستحبي ممن يطالع شرحه الجديد وينظر في شرح الذي قبله فيجد 


)١1(‏ فتح. الباري (1/1م) وتغليق التعليق (؟70/؟85-99) وعمدة القاري 
ا/كةل) .20 


الا - 


نقلا نقل كلام غبره وإدعاه لنفسه من عبر مبالاة بعيب عائب أو عتاب عاتب 
والل المستعان 2 7 ظ 

ومن عجيب ما استلبه أن يأخذ كلام الشارح ويبسطه يوهم أنه من 
تصرفه كما وقع في أثناء الطهارة. ' 


(171غ انظر التلخيص الحبير )71-7١7/1(‏ وعمدة القارى (49/3). 
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6 - باب 
من الكبائر أن لا يستبرىء من بوله 


قال (ح): قوله مر النبي كَل بحائط أي بستان. 

وللمصنف : : خرج لني وك من بعض حيطان المديئة» فيحمل على أن 
الحائط الذي خرج منه غير الحخائط الذي به مر. 

.وني الأفراد للدارقطني من حديث جابر أن الحائط كان لأم مبشر 
الأنصارية. وهو يقوي. رواية الأدب أنه جزم فيها يا بالمدينة من غير شك [في 
رواية شريك]09. . 
فقال: في قط لي بسنا لنخل ذا كا عله دارو عمل 
جدزان. : 

ش واسترسل في هذا إل أن قال: 50 البخاري هذا من 

الأدب» 00 مج النبي ف نا المدينة » ا ع 


قلت : ففيه أن الحائط الذي فرج منه غير امخائط الذي مرابه. 
وفي أفراد الدارقطق . الخ حتيل أن (ح) لما ذكر الجواب عما وقع في 


مسلم نقل عن النووي أنه جمع بن يكون معمرحذث به عل الوجهين””". 


ال حو طاو المجروياك الالو بور لاقع رارسا 
القاري 1 
)١79(‏ عمدة -55 الباري (11//1"). 


- الا 


فقال (ع) ما نصه: وأجاب النووي بأنه يحتمل أن سفيان سمعه من 
الزهري مرة» ومن معمر عن الزهري فرواه على الوجهين فقال بعض الشراح 
فيه نظر ولم يبين وجهه ووجهه أن معظم الروايات في الجوامع والمسانيد عن 
ول ان الزهري. بزيادة معمر وم يوجد بإسقاطه إلا عند 

3 إن مم الرويت. الخ كلام (ح) بعينه بزيادة أيضاً والله 
المستعان9؟'0 . | 

ثم أخذ كلامه في قصة جعيل الذي قال سعد في حقه إني لأراه مؤمنا 
من قوله. فإن قيل: كيف لم تقبل شهادة سعد الجعيل بالإيهان فكتب من 
ذلك نحو الصفحة بعضها على الولاء وبعضها يزيد في الكلام حشوأء 
ويقدم بعضاً ويؤخره ولا تخفى هذه المصالقة عند من له أدنئ حذق والله 
المستعان259. 

قنك يت أن أتتع جميع ما أخذه بها وأبين كيفية أذه له على 
نمط ما قدمته في هذه الأبواب طلبنا أنه يقع له أحياناء » فلها أمعنت وجدت 
ال ا 
قل ايان 0 أرئ منه تيا وتكريرا 
ومردودا فإنٍ اعميت ف هذا الفتح بالإيجاز ما ومجدت بدني ٠‏ ثم أن 
لا أحب أن أه ضيع الوقت في بسط الرد على من وهم بل أكتفي بالإشارة في 
غالب الأحوالن». ارم أن أغفلته نه سهوا فييادر هو إلى 0 


(175) عمدة القاري (2)0198-1917/1 
(0؟١)‏ عمدة القاري ٠ .)196-1١914/١(‏ 


ش ماعلاد 


الغ ي بسط الكلام ع إعراب جملة أوتصريف كلمة ب ل يفا من كير . 
أمر كقوله : : «آية ألتافق ثلاث . 

فإن قلت: ما وزان اية؟ 

قلت: فيه أربعة أقوال. . 

فاستمر يسرد ورقة في النقل عن أهل التصريف, فلو التزم ذلك في 
جميع أنظاره لكان كتابه أضعاف ما اقتصر عليه لكنه بحسب ما يجده 
اد اي ب ل ب ب 0 
تكلم على لغات بعض الأسماء فإنه لما يشرح كلمة الكذب قال: :الك 
حيس المي عدي علب علا رار ب وكا را ا 
ويكذب وكذوبة وكذوبة وكذبات0"9 , واستمر في. هذا الهذيان ضعفي ما 
ذكره في تصريف أية . 

ومما أعتمده في هذا الفتح. أن لا أطيله بتراجم 9 اعتناءء بالكتت 
المؤلفة في ذلك : لكن إن اتفق التباس الراوي بغيره بينته» وكذا من ليست 
له.رواية في البخاري إلا في موضع أو موضعين»: وكذا من ذكزنا بالتضعيف 
فأعتنى بالبحث عن ذلك ويرة فع اللوم عن من أورد حديثه في الصحيح فظن 
هذا الرجل يظن أني غفلت عن هذا الفن مع اشتهار تصانيفي فيه وتحقيقي 
بمعرفته فرأى مكان القول ذا سعة فبسط قلمه مكثراً بها هو مستغن عن 
سياقه, وربا تعرض لإعراض بعض الأحاديث فزل قدمه فيها تارة ويأتي با 
لا طائل تحته تارة» فلما رأيت ذلك اقتصرت على هذا العنوان. ْ 

قال (ح) في الكلام على حديث : «اية المنافق ى ثلاث» : الآية العلامةع 
وإفراد الآية إما على إرادة االجنسء أو أن العلامة إ إنما تحصل باجتماع الغلاث 


(175) عمدة القاري .)77١-119/1(‏ 


- /6 


والأول أليى , بصنيع المؤلف فلهذا ترجم بالجمع وعقب 3 الشاهد 
بذلك2"5 , 

قال (ع): كيف يراد الجنس والتاء فيها تمنع ذلك لأن التاء فيها كالتاء 
في التمرة فالآية والآي كالتمرة والثمر. ظ 
وقوله: والعلامة إن) تحصل باجتاع الثلاث يشعر بأنه إذا فقدث فيه 
واحدة من الثلاث لا يطلق عليه اسم المنافق وليسن كذلك. بل يطلق .عليه 
م المنافق غير أنه إذا وجد فيه الثلاث كلها يكون منافقاً كاملاً0"©. 

قلت لسن في كلدم الأصل ما يخالف هذاء. ودعوى المنع 5 الأول 

منوعة والله أعلم . 

قال (١‏ ف الجمع بين حديث 9 هريرة وآ افق ثلاث» وبين 
و ل : ليس بين 
في رواية لمسلم من طريق العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة مايدل 
على عدم إرادة الحصر فإن لفظة من علامة المنافق ثلاث. وكذا في الطبرانٍ 
في الأوسط من حديث أب سعيد. وإذا حمل على الأول هذا لم يرد ارد 
فيكون قل أخبر ببعض العللامات في وقت وبعضها في وقت"" . 

قال (ع): كيف ينفي هذا القائل الملازمة الظاهرة ولا فرق بين الخصلة 
)1١7(‏ فتح الباري (89/1).. 
(18١١)عمدةالقازي .)5١١/1١(‏ 
)١79(‏ فتح الباري .)90489/1١(‏ 


لكلاب 


٠‏ ظاهرة بين الروايتين. وحمل اللفظ الأول 9 هذا لاا يصح من جهة 
لكي 

قلت: : هي دعوى بلا دليل وإثبات المعارضة معارض بقوله في أول:ما 
استفتح الكلام على هذا ال موضع ب| نصه . ش 

فإن قلت : يعارضه الحديث الذي فيه لفظ أربع . 

قلت : ل مغارضة صل ثم نقل كلام النووي حيث قال :لا منافاة 
وكلام الطيبي كذلك. وكلام القرطبي بحتال أن كرون امد ل العلم. 
بالخخصلة: الرابعة ثم رد جميع ذلك بأن التتخصيضٌ بالعدد لا مفهوم له. 

ذم تشاعل وال عراصي عل كإدم برج )إن تقلام قاطن وتعيجب 07 . ْ 

قال :(ح): : في قوله تابعه شعبة عبن الأعمش وصل. المؤلف هذه المتابعة 
في كتاب المظالم. 'ورواية .قبيصة. عن مبفيان وهؤ الثورئ :ضعفهة يي بن 
معين,: واعتذر النووي بأن النخاري إنما أوردها على طريق. المتابعة لا 
الإصالة» وتعقبه 0 بغي تخالفة لما في اللفظ والمعنئ من عدة رميات ش 


فك اد بالمتابعة هنا كون الحديث خرئجاً في صحيح ما ا 
من طريق: أخرى عن سفيان الثوري. وعند المؤلف من طريق أخرى عن 
الأعمش شيخ سفيان فيه منها.رواية شعبة المشار إليها وَهذا هنو السرافي 
ذكرها هناء وكأن. الكرماني فهم أن المراد بالمتابعة حديثٌ أبي هريرة الذكور في 
الباب: ؤليس كذلك» إذ لو أفاذه لسياه شاهدا . 


وأما دعواه أذ يتما تخالفة في المعنن 'فليسن ا قررئءآنة لقان وغايله أن 





عع او 1 
)١181(‏ عمدة القاري .)757١/1١(‏ 


لمالا 





كن ل ايها زياد رف . مقبولة لأبا من ثقة متقن””"'. ْ 
قال (ع) نقد فيك لسن سيك أن للخالفة بق اللفط ظافرة يه ٠‏ 
تنكر وكأنه فهم من قوله من جهات أن الاختلاف يتعلق بالمعنى وليس 
كذلك بل يتعلق بقوله لفظاً انتهى0". 2 
ولينظر التعقب في قول ا ل 
جهات هل يكون قوله من عدة جهات تختص باللفظ دون المعنى وقد أخذ 
.هذا المعترض ما تعب فيه السابق في شرح هذا الحديث فتصرف فيه بالتقديم 
والتأخير وإيهام أنه الذي تعب في تحرير ذلك ولفظه في تعقب كلام 
'الكرمان:. ظ 
قلت: أراد البخاري بالمتابعة هنا كون الحديث مروياً من طريق آخر 
عن الثوري منها رواية شعبة عن الأعمش نبه على ذلك ههنا وإن كان قد 
رواها في كتاب المظالم. وكذلك هو مروي في صحيح مسلم وغيره من طرق 
أخرى عن الثوري فانظر كيف يأخذ كلام الشارح فيدعيه ثم يتعقب منه 
مالا يرتضيه ولو كان في نفس الأمر مرضياً أو ما لا يفهمه على وجهه والله 
المستعان . 
قال (ح): في الكلام عل حديث من يقم ليل القدر غفرله؛ وفي 
استعبال الشرط مضارعاً والجواب ماضياً نزاع بين النحويين فمنعه الأكثر 
وأجازه آخرون لكن بقلة» واستدلوا بقوله تعالى : 9إنْ نَشَا تزْلُ عَلَيهُمْ من 
السهاء َطَلْتٌ. اية» لأن قوله فظلت بلفظ الماضى وهو تابع للجواب. 
وتابع 520 جواب . واستدلوا أيضا بهذا الحديث وعندي في الاستدلال به 
نظر لأني أظنه من تصرف الرواق. لأن الروايات فيه مشهورة بلفظ المضارع 
في الشرط والجواب . 
)١7*(‏ عمدة القاري .)7767/1١(‏ 


--98- 


. وقد رواه النسائي عن محمد بن علي بن ميمون عن أب اليهان شيخ 
البخاري فيه ول يالف ين الشرط والجزا بل قال: من يقم ليل القدر يعفر 
له. 

ورواه أبونعيم ف المستخرج عن الطبران عن أحمد بن عبد الوهاب بن 
للعدة عن أبي اليهان بلفظ : «لايقوم ا لَيْلَة الف يواه ينا وَإمْصبايا 
إلا عفْرَ لَه مَانَقدَمَمِنْ ذَلْبهه. 0 

وقوله: فيوافقها ؤُيَادةٌ بيان. وإلا” فالجزاء مرتب 0 قيام القدز ولا 
يصدق قيام ليلة القدر إلا على من وافقهاء والحصر المستفاد من النفي 
والإثيإت مستفاد من 'الشرط والجزاء. فوضح أن ذلك مستفاد من تصرف 
الرواة بالمعنى لأن رج الحديث واحل0"”2 :: 

قال (ع( لا ملم أنتايم امواب جواب بل هوفي كم الجواب. 
وفرق عن الجواب وحكم الجواب 202 , 

٠‏ وقوله: عندي في الاستدلال به نظرء ثم ساق ما تقدم ختصراً ثم 
قال: ولقائل أن يقول لم لا يجوز أن يكون من تصرف الرواة فيها رواه النسائي 
والطبراني فإن رواية الراويين المذكورين لا تعادل رواية البخاري فيكون 
اللفظ بالمغايرة بين الشرط والجزاء هو اللفظ النبوي9*©. 

قلت: أما التجويز فلا مانع منه لكن الرواة إذا اختلفوا في اللفظ الوارد 
امتنع الاحتجاج في اللغة ببعض المختلف لأنه يطرقه الاحتمال سواء كان 
الاحتمال راجحاً أو مرجوحاً. وأما تقديم .رواية البخاري على غيره فمسلم 
لكن يحتمل أن يكون الاختلاف من شيخهم فحيث حدث به البخاري 
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حدثه باللفظ الذي نقله عنه وحيث حدث به غيره حدثهم باللفظ الآخر 
ويدل على ذلك الألفاظ الزائد في رواية شيخ الطبراني فإنا تدل على أبي 
اليان. وما حدثه به أورده بالألفاظ الزائدة وإلا فليس هو بأحفظ ممن رواه 
عن أبي اليهان» وإذا وقع التصرف في اللفظ من أبي اليمان امتنع الجزم بأن , 
اللفظ النبوي هو بعض تلك الألفاظ فامتنع الاحتجاج بذلك في اللغة وم 
يلزم من ترجيح البخاري على أن تجده. والمنوي ا جزم بأن اللفظ الذي رواه 
هو اللفظ النبوي بعينه ليصح الاحتجاج في اللغة والله أعلم . 
قال (ح): قوله : 


55 - باب 
الجهاد من الإيهان 


أورد البخاري هذا الباب بين قيام ليلة القدر وبين قيام رمضان وصيامه 
فأما مناسبة إيراده معها في الجملة فواضح لاشتراكههما| في كونها من خصال 
الإيهان. وأما إيراده بين هذين البابين مع أن تعلق أحدهما ظاهر لم أر من 
تعرض لا بل قال الكرماني: صنيعه هذا دال على أن النظر مقطوع عن 
[غير] هذه المناسبة أعني اشتراكها ف كونها من خصال الإيمان. 

وأقول: بل قيام ليلة القدر وإن كان ظاهر المناسبة لالتئاس ليلة القدر. 
يستدعي محافظة زائدة ومجاهدة تامة ومع ذلك فقد يوافقها أولآء وكذلك 
المجاهدة : يلتمس الشهادة. وإعلاء كلمة الله قد يحصل له ذلك و فتناسياً 
في أن كلل منهها قد يحصل المقصود الأصلي ولا والقائم لالتهاس ل ليلة القدر 
مأجور فإن وافقها كان أعظم أجراًء والمجاهد لالتياس الشهادة مأجور فإن 
وافقها كان أعظم أجرا””". 

قال (ع): وجه المناسبة من حيث أن المذكور في الباب الأول هو قيام 
ليلة القدر ولا يحصل إلا المجاهدة التامة . 

وساق كلام (ح) وتصرف فيه بالتقديم والتأخير والزيادة والنقص. ثم 
قال: قال الكرماني : وساق لفظه وتعقبه بأنه كلام من يعجز عن إبداء وجه 


(15) فتح الباري (47/1). 
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. (.3. - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


المناسبة الخاصة مع :بيان المناسبة العامة وما ينبغي أن يذكر ما ذكرته 
فافهم". 7 ا د 3 


قال (ح) في الكلام على:. 
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١7‏ باب 
الصلاة من الإيان 


قوله : لوَمَاكَانَ الله ليُضِيعَ إِيَنَكُمْ 4 يعني صلاتكم عند البيت إلى أن 
قال: قال النووي : هذا مشكل فإن المراد صلاتكم إلى بيت المقدس» وهذا 
مراده فتناول كلامه عليه . 5 

قلت: يحتمل أن يكون مراده بقوله : : عند البيت إلى البيت ويراد به بيت 
ا ا ا ل م 


5 إن فيه تصحيفاً والصواب يعني صلاتكم لغير الببت. ولا. 
تصحيف فيه عندي بل هو الصواب الموجه. فإن العلماء اختلفوا في الجهة 
التي كان النبي كله يصلي إليها وهو بمكة. فقيل: كان يجعل الكعبة بينه 
وبين بيت المقدس. وأطلق آخرون أنه كان يصلي إلى بيت المقدمن» وقيل : 
إنه كان يصلي وهو بمكة إلى الكعبة» فلما تحول إلى المدينة صلى إلى بيت 
المقدس. وهذا ضعيف إذ يلزم فنه النسخ مرتين والأول أصح لأنه يجمع 
القولين. وقد صححه الحاكم وغيره من حديث ابن عباس . 

كأن البخاري أشار إلى الجزم الاح من أن الصلاة لما كانت عند 
البيت كانت إلى بيت المقدس*". 


قال رع): هذه اللفظة ثابتة فٍ الأصول ومعتاها دع غير أنه واقع 


.)7١١ص( فتح الباري (45/1) وشرح النووي على صحيح البخاري‎ )١189( 
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فيها حذف و«التقدير يعني صلاتكم إلى بيت المقدس عند البيت. 
0 ثم ادعى حذفاء والأصل عدم الحذف. ثم اعترض 
بأن قول من قال فيه تصحيف غلطه. قال: ولو كان الذي حكاه يعرف ما 
هو التصحيف ل يقل ولا تصحيف فيه. بل كان يقول: ليس هذا تصحيفاء 
. بل نقل كلام الصغاني في تعريف التصحيف لفظة بلفظة ثم قال: ومن لم 
يعرف معنى التصحيفب كيف يجيب:عنه بالتحريف”؟" . | 
قلت: مراد القائل أن فيه تصحيفاً أن لفظة غير تصحفت بلفظ عند . 
وتعريف التصحيف بأنه تغيير لفظ بلفظ ناقص بل لابد من.زيادة خصيص 
وهو يلفظ يقاربه في الخط « وإلا لكان كل لغظ تغير بلفظ ولول يكن فيه جرفف 
من حروفه يسمئ تصحيفاً وليس كذلك عرفا فعرفت أنه هو الذي ما عرف 
ما المراد بالتصحيف هنا لا تصويراً ولا تعريفاً. 1 ا 
...قال (ح): .في الكلام عل حديث إلبراء,في تخويل القبلة دروا كيا هم 
قبل» ‏ أي قبل البيت الذي بمكة وهذا قال: دادواها هم قل الت ددا 
| موصولة » والكاف للمبادرة , 0 0 
... وقال الكرماني 00-0 .وهم مبتدأ خيره محذوف60/ 
قال (ع) م يقل أحد أن الكاف للمقارنة» ثم نقل كلام صاحب المغني 
في معاني الكاف.فأطال ثم.قال: يحتميل وجهين أن يكون للإستعلاء 
والتقدير. فداروا على ما هم عليه » 'والثاني : للمبادرة أي فداروا مبادرين , 
في الخال والأول أحسن5" . 
-12) غمدة القاري ٠.0841‏ . 
)١141(‏ عمدة القاري (541-740/1). 
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وأقول: كيف يكون أحسن والثاني يستلزم الأول من غير عكس. ثم 
دعواه بنفي ورودها للمقارنة ممتنعاً حجة لفظية لأن المراد بالمقارنة أنهم داروا 


مبادرين لم يتشاغلوا بأمر اخر وهذا عين المقارنة . 
قال (ح): في قوله في هذا الحديث أيضاًء وكان اليهود أعجبهم إذ كان 
يصلي قبل بيت المقدس وأهل الكتاب. فاعل أعجبهم النبي كَل وأهل 
الكتاب بالرفع عطفاً على اليهود. وهو من عطف العام على الخاص . 

وقيل: المراد النصارى لأنهم من أهل الكتاب وفيه نظرء لأن النصارى 
لا يصلون لبيت المقدس فكيف يعجبهم. . 

وقال الكرماني : كان إعجابهم بطريق التبعية لليهود. 0 

قلت: وفيه بعد لأ: نهم أشد عداوة لليهود فكيف يتبعونهم ويحتمل أن 
كوت بالنصب والواوة ممعت نع ال ا لي 
المقدمس 02:9 

قال (ع): قوله : وأهل الكتاب بالرفع على قوله اليهود. فهو من قبيل 
عطف العام على الخاص لأن أهل الكتاب يشمل اليهود والنصارى وغيرهما 
من يتعبد بكتاب منزل. . ! ْ 

وقال الكرماني: أو المراد به النصارى فقط من عطف خاص على 
خاص.. ْ ا ظ ٠‏ | 
قال بعضهم : فيه نظر لأن النصارى لا يصلون لبيت المقدس . 

قلت: سبحان الله إن هذا عجيب شديد كيف ل يتأمل هذا كلام 
الكرمانيٍ بتامه حتى نظر فيه فإنه قال: لما أراد به النصارى فقط. قال: 
الحا حرم عام كان بالتبعية لليهود على أن 
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نفس عبارة الحديث تشهد بإعجاب النصارى ايف لان قوله وأهل الكتاب 

إذا كان عطفاً على اليهود يكونون داخلين فيها وصف بهم اليهود والنصارى 

من جملة أهل الكتاب فهم أيضاً داخلون فيه وإلا ظهر أن يكون أهل 

الكتاب بالنصب والواو بمعتئ مع». وهذا الوجة يدخل فيهم النصارى أيضاً 
لأنهم من أهل الكتاب*:" . 

. قلت: لم يقل (ح) أن النصارى لم يكونوا من أهل الكتاب, ولا صرح 
بإخراجهم بل كلامه ظاهر في إدخالهم , ولا صرح أيضاً بنفي إعجابهم» بل 
نظر على الإطلاق لاسيما وقد جعلهم الكرماني تبعأء ؛ إذلا يلزم من إعحجابيم 
لي ل لل 
وجهين : 
أحدهها: لمخالفته لقبلة إبراهيم عليه السلام مع قوله إنه على ملة 
إبراهيم ,.. ظ 1 
ثانيه|: موافقته لهم في قبلتهم وإعجاب النصارى ف الجهة الأولى 
فقطى فطاح جميع ما اعترض وانقلب عجبه تمن تقدم عَجبا مُه ثم أنه لا 
ا يبالبي أن يأخذ كلام السابق أولاً وآخراً فيدعيه لنفسه ثم يتعقب منه ما يظن 
أنه متعقب والله المستعان. 

قال (ح): في قول البخاري عقب حديت البراء قال وهو حدثنا 
أبوإسحاق عن البراء ‏ في حديثه هذا أنه مات على القبلة قبل أن تحول 
رجال الحديث. ْ 

قوله : قال زهير. أي ابن معاوية بالإسناد الذكور خف أداة العطف 
كعادته في الموضول. ينات 0 العطف في المعلق ؛ اررق هن قر : أنه 


.)١15/1١( عمدة القاري‎ )١56( 
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معلق . وقدساق الصنف ف التفسير عن أن نعيم عن زهيرمع جل الحديث 
سياقاً واحر]*0: 

قال (ع) : قال الكرماني : يحتمل أن الببخاري ذكره على سبيل التعليق 
منه. ويحتمل أن يكون داخلل تحت حديثه السايق, 

0 ل فإن المصنف ساقه في التفسير ‏ - 

قلت: أما 2 فإنه جوز وأما القائل المذكور فإنه جزم بأنه مسئد 
ووهم من قال: إنه معلق. وهذا هو الواهم لأن ضورته صورة ة المعلق بلا . 
شك ولا سق في لضي جلو سياقاً واحذاً أن يكون هذا 
موضولاً وعدا ظاهر لا يخفى . | نتهى 019 , 1 

يسذااعا جعي سد عدا و2 ارق كلو و بر لقي 
الاحتمال وإنما وهم الكلام من جزم فإنه معلق فكيف يتوجه عليه الإعتراض 
ثم قوله : لا يلزم . .. الخ كلام من لا يعرف إصطلاح المحدثين في مثل هذا 
وقد نسى ما ذكره هنا وأثبت ما.نفاه بعد قليل حيث قال : قول البخاري : 

وقال مالك : عن زيل ب بن أسلم . . . الخ هذا تعليق بلفظ جازم فهو 
صحيح . 0 5 5 

وقال ابن حزم : إنه قادح في الصحة لأنه منقطع وليس كما قال لأنه 
موصول من جهات أخر«نه ' ش 

قال.(ح): فانظر وتعجب!! في بقية الكلام على الحديث المذكور. 

قوله : انه مات على القبلة: أي قبلة بيت المقدس قبل أن تحول رجال 
)١55(‏ فتح الباري .)98/1١(‏ ' 
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وقتلواء ذكر القتل لم أره إلا في رواية زُهَيْر إلى أن قال: والذين ماتوا بعد فرض 
[الصلاة] وقبل تحويل القبلة من المسلمين عشرة أنفس. إلى أن قال: وم 
ظ أجد ني شبيء من الأخبار أن أحداً من المسلمين [قتل] قبل تحويل القبلة لكن 
لا يلزم من غدم الذكر عدم الوقوع . فإن كانت هذه اللفظة محفوظة حمل على 
أن بعض المسلمين ممن لم يشتهر قتل في تلك المدة في غير الجهاد ولم يضبط 
إسلامه [اسمه] لقلة الاعتناء بالتاريخ إذ ذاك ثم وجدت في المغازي ذكر 
رجل اختلف في إسلامه وهو سويد بن الصامت, فقد ذكر ابن إسحاق أنه . 
لقي النبي كله قبل أن يلقاه الأنصار في العقبة فعرض غليه الإسلام فقال: 
:إن هذا القول حسن فانصرف إلى المدينة فقتل بها ف وقعة بعاث وكانت قبل 
المجرة» وكان قومه يقولون: لقد قتل وهو مسلم» فيحتمل أن يكون هو 
المراد . انعهن دن 

وقال (ع) : قوله على القبلة قبل أن تحول إلى أن قال : والذين ماتوا على 
القبلة المنسوخة قبل تحويلها إلى الكعبة عشرة أنفس» فنقل كلام (ح) بلفظه. 
ثم قال: فإن قلت: كلامه يشعر بقتل رجال قبل تحويل القبلة وليس بشيء 
لأنه لم يعرف قط في الأخبار أن أحداً من المسلمين قتل قبل تحويل القبلة على 
أن: لفظ. وقتلوا ا جد في غير رواية زهير وإنها في غيرها ذكر اموت فقط 
فيحتمل أن تكون هذه غير محفوظة . ش 

شْ وقال بعضهم: فإن كانت محفوظة فيحمل أن بعض المسلمين تمن لم 
ل ال ل لي 
إذ ذاك . 


: فساق كلام (ح) بعينه إلى قوله حمل أ يكون + هو الراد. ثم قال: 
فيه نظر من وجوه : 
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الأول: أن هذا الحكم بالإحتمال فلا يضح . 
الثاني : رك لقلة الإعتناء بالتاريخ إذ ذاك 5 كذلك فكيف اعتنوا 

. بضبط [أسماء] العشرة اليين وم مسو يبيط الدين:قلواء بلى الإعناء 

بالمقتولين أولى. لأن هم مزية على ,غيرهم . 

٠‏ الثالثك: أن الذي وجده ف المغازي 37 دليلا لتصحيح اللفظ 
المذكور, لأن الرجل لم يتفق على إسلامه. ولأن قوله: وقتلوا بصيغة الجمع 
يدل على أن المقتولين جماعة وأقلها ثلاثة أنفس وهذا واحد. 

الرابع : أن وقعة بعاث كانت في الجاهلية كما قال الصغاني» ولم يكن في 
ذلك الوقت إسلام. فكيف يستدل بقتله في بعاث على أن قتله كان في وقت 
كون القبلة هوبيت المقدس فهذا ليس بصحيح . انتهى قول المعترض200, . 

فأما قوله: هذا حكم بالإحتمال فمردود لأنه 1 يحكم بذلك بل 0 
احتمالا . 

وقوله : في رد 00 يعتنوا 5 39 06 سباعه.لآن الذين 5 ش 
عليهم قلة الاعتناء ما اعتنوا بضبط أسماء العشرة» وإنما اعتنى به المتأخرون 
الذين اعتئوا بالتاريخ. فتتبعوهم من أنباء الأخبار الواردة في السيرة النبوية»” ' 
وانظر هل نرى ذكرهم مجمؤعاً في ثنيء من كلام ا ل ية 
وكأنه ما تأمل . ظ 
قوله إذ ذاك فإنه مفهومه أن الاعتناء بالتاريخ 5 بعد ذلك فهو 
كذلك. ش 


0 ع الغارى وهو 
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0 ال لذي وجنه لابضع لذ الرجل يق عل اسلا فجرا 
0 0 ان الاين جاعة وال لا لايم لان لفق 
صالح إذا أريد التوزيع فيكون تفدير الكلام ومات وقتل رجال فيصح أن 
ا ام الشقين واحدا أو 
يد 
الذي بنى لقو الصنغاني أن وقكةنبعاث كات في اماماي إن قت 
“قتل سويد لم يكن في ذلك الوقت إسلام خطأ نشأنعن قلة فهم لآن الجاهلية 
ل و ل ل يلوا كن 
عله, 7 5 
3 والغاق هوالمراذ هنا ودليلة" أن 5 50 :المذكؤرة عن ابن إسحاق 
أن ابي يي عرض على سويد الوسلام الى 1 ا كر الكل 
الإسلام وبالله التوفيق.: ا ' 
0 ** لااري قي لكام عن فد يت الوذ روفي نيان ماكاة في 
الصحابة من الحرض على ديهم والشفقة غلى إخواتهم ». وقد وقع لهم نظير 
1 المسآلة لا نزل تحريم الخمر كما صح عن خديث البراء فنزلت اليس 
ا 0 4 إل قوله : 
لوال يب المحسنين» وقوله : طإنَا لانْضيعُ أجر مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاه 
وللاحظة هذا المعنى عقب المصنف هذا الباب ا باب حسن إسلام 
المرع »26 


(151) فتح الباري (98/1). 
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قال وع) : ا ير 

لها قناسها لوجه المناسبة بين البابين”*. 
قلت: يوضح وجه المناسبة أن الصحابة لما أشفقوا على إخوانهم الذين 

ا م ا 
أما الذين ماتوا فلطاعتهم وعملهم با أمروا به. وأما الذين تعبوا فلأشفاقهم 
عليهم. ونا ذكر الإحسان في العمل فناسب أن يعقبه با ليس أحسن في 
عمله من الثواب فمن تخفى عليه هذه المناسبة له وللاعتراض ولا سيا هذا 
التركيب القلق. على أن (ح) قد أشار إلى هذا في آخر كلامه. فقال بعد قول 
إسلام المرء فذكر الدليل على أن المسلم إذا فعل الحسنة أثيب عليها با ذكر 
فحذف (ع) هذا القدر وشرع في الإعتراض والله الموفق. . 

قال (ع) ني الكلام على حديث أب سغيد الخدري : : إذا و العبد 
فحسن إسلامه يكفر الله عنه بضم رانك لأن إذا وإن كانت من أدوات 
الشرط لكنها لا تجزم عند الججمهور””'' 1 

قال (غ) :هذا كلام (من] ل نتم شمن العرية, وقد ال لش 


قال ٠‏ فجزم تصبك069 , 1 : 
قلت: لم يدع إجماعاً . 
قوله: في أول الحديث: إذا أسلم العبد فحسن إسلامه . 
)١165(‏ عمدة القاري (549/1). 


(169) فتح الباري .)494/1١(‏ 
)١1865(‏ عمدة القاري .)586١/1١(‏ 
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قال (ح) في فوائده : فيه الرد على من أنكر الزيادة والنقص في الإسلام 
من قوله فحسن إسلامه؛ لأن الحسن تتفاوت درجاته*""' . 

قال: هذا كلام ساقط لأن الحسن وصف ولا يلزم من قابلية الوصف 
الزيادة والنقصان قابلية الموصوف. كذا قال 5 

وقال ): 0 الكلام على قوله : د الدّين. إلى الله ا مراذ 
المصنف الإستدلال على أن الإيمان يظلق عل الأعمال؛ لأن المراد بالدين هنا 
' العمل الصالح, والدين.الحقيقي هو الإسلام والإسلام الحقيقي مرادفٍ 
الإيمان» بصخ هذا مقصوده ومناسبته لما قبله من قوله : تعَلَيكُمْ ب تُطيقونَ) 
لأنه لما قدم “أن الإسلام يحسن بالأعمال الصاحة أراد أن ينبه على أن جهاد 
الفى ف عذللقة إلى كا ل 2 
ذلك20*5, ْ . 

قال رع) نه طرفي رخو 0 

الأول : أن قوله : مراد المصنف. . إلى قوله على الأعمال» غير صحيح 
لأن الجحديث ليس فيه ذلك» والاستدلال بالتوحيد ليس باسّتدلال يقوم به 
المدعى » لأن قوله في الحديث : ا الدّين َي أي إلى الله ماداوم عليه 
صاحبه ليس المراد 'بالدين في الحديث الدين. وإنا المراد به الطاعة. فإن 
لفظ الدين مشترك بين معاني كثيرة . ش 

قلت: : سياق هذا الكلام يي عن تكلف الرد علية: 000 

ثم قال: الثانٍ : قوله : الإسلام الحقيقي مرادف الإيان. وقال: إن 


)٠٠١/1١( فتح الباري‎ )١66( 
.)767/1١( عمدة القازي‎ )١16( 
.)٠١١/51( فتح الباري‎ )١1617( 
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الإيهانت يطلقٌ على الأعمال. ثم قال: الإسلام عدن كفل الستل. ” 
فكأنه قال.. الإسلام يحسن بالإسلام . 


قلت: ليس هذا المراد. وإنا المراد الإيمان يطلق على الأعمال 08 

ثم قال: الثالث: قوله: فيصح بهذا مقصوده ومناسبته لما قبله غير 
مستقيم لأنه لا يظهر وجه المناسبة لما قبله. لما قاله أصال5*©. 

كذا قال. وجوابه «لا تنه عَنْ لُق وتان مْلَهُ. 

قال (ح) في الكلام على حديث طلحة في قصة ضام بن ثعلبة قال : 
هل [علي] غيرها؟ قال: «لا إلا 93 ٠‏ تطوع) من قال: إن الاستثناء منقطع 
يحتاج إلى دليل. لأن الأصل الاتصال:. لكن دليله ما رواه النسائي وغيره أن 
النبي كك كان أحياناً ينوي صوم التطوع ثم يفطر. ش 

وفي البخاري أنه بك أمر جويرية بنت الحارث أن تفطر يوم الجمعة بعد 
أن شرعت فيه . فدل على أن الشروع ني العبادة لا يستلزم الإتمام إذا كانت 
نافلة بهذا النص في الصوم وبالقياس في الباقي ٠‏ فيظهر وجه حمل الاسكناء 
في الحديث على الانقطاع** 1 

قال (ع): من العجب أن هذا القائل لم يذكر الأحاديث الدالة على 
استلزام الشروع في العبادة الإهام. وعلى القضاء بالإفساد. كحديث 
عائشة : أصبحت أنا وحفصة صائمتين, فأهديت لنا شاة فأكلناء فقال لنا . 
رسول الله يلك : «صمما يَوْما مَكَانَة» أخرجه. أحمد. والأمر للوجوب فدل على 
أن الشروع ملزم وأن القضاء بالإفساد واجب. 

وفي الدارقطني أن أم سلمة صامت يوم تطوعاً فاقطرت فأمرها ابي 
علد أن تة تقضى يوما مكانه . 
05 

(159) فتح الباري .)1١7//1(‏ 
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والجواب عن حديث النسائي أنه ليس فيه أنه عليه الصلاة والسلام 
ترك 4 القضاء. وإفطاره ربما كان عن عذر, وحديث جويرية أنه أمرها 
بالإفطار لتحقق واد من الأعذار, وكذا كل ما جاء من حديث هذا 
الباب” لد) ْ ش 
1 قلت : حديث عائشة ا مع أحمد أصحاب اسن الثلاثة2500 
ورجح الترمذي أنه عن الزهري عن عائشة ة منقطع» وأسند عن ابن جريج : 
سألت الزهري فقال: م أسمع من عروة في هذا شيثأء وصححه ابن حباكن ١‏ 
من وجه آخر عن عائشة”27 وله شاهد عن ابن عمر عن عبدالرزاق9"" . 
ظ ..وأخريه عن ابن عباس عند الطباني. في الكبير ومن أي هريرة في 
الأوسظ09 0 
وحذيث ا - الدارقطني وفيه 0 5 

وو الجمع يدل الم على عل لنب نقيت ثبت الخبر. وإلا فالراجح 
من حيث السند حديث عائشة وجويرية ة والله أعلم . 


قال (ح) في الكلام عل قوله : 


(50١)عملة‏ القاري (558/1). ٠‏ 
شْ (111) رواه أحمد (/1+؟) وأبوداود (407؟) والترئذي (80/) والنسائي في الصيام 
ْ روك إلى للد رات ف رايا وا يطل ر1173) ارق في 

.)181١4( السنة‎ 

(157) رواه ابن حبان (1601 موارد) . 

(15) رواه البزار ٠١5‏ كشف الأستار) والطبراني في لاط رص هما مجمع 
البحرين) وفيه حماد بن الوليد. وهو ضعيف . 

(154) رواه الطبراني في الأوسط (ص ١19‏ مجمع البحرين) وفيه محمد بن أبي سلمة 
المكي وقد ضعف بهذا الحديث كذا في مجمع الزوائد (/5 006 
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اتباع الجنائز 


الترحمة لأنه حر أحوال الدنيا*7©. ْ 

قال (ع): هذا ليس بصحيح لأنه بقي من الأبواب المترجم بها شعب 
الإيمان باب أداء الخمس من الإيهان”27 . 

قلت: قد احترز عن ذلك بقوله : معظمء فانتفئ نفي الصحة . 

قال ١ح(‏ في الكلام على قوله : من تبع تمسك بهذا اللفظ من زعم أن 
المثبي خلفها أفضل ولا حجة فيه لآنه يقال: تبعه إذا مششى خلفه» 'وإذا مر 
به فمشى ه203 , ش 

5 هذا الئل نفي حجة هزلاء يا هو حجة عليه. 0 

اغا ١‏ حم نيص لاني عله شل ول ولس بحي 

له ولا هو حجة ة لنصمة . انتهى 2979 . 
وذكر هذا الرد كاف عن تكلف الرد عليه 0 ما درى أن اللفظ إذا 


(156) فتح الباري .)٠١8/1١(‏ 
)١155(‏ عمدة القاري .)77١/١(‏ 
)١50(‏ فتح الباري .)٠١9/1(‏ 
)١1548(‏ عمدة القاري .)7797/١(‏ 
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ش امل 5-90 ١‏ يكن فيه حجة لأحدهها لاحتاله إرادة الثاني» ولم يدع 
5 يمشي أمامها حتى يقال في التعقيب 


اتدج: ف مع فل بن أي مليكة كلهم ناف الفاق عل نه 
يعدم عروض التفاق له كها يجزم بلك في إيمان 08 وفي هذا إشارة إلى : 
قولهم بتفاوت درجات المؤمنين ف الإيمان خلافاً للمرجئة*" , 1 

قال (ع) : هكذا فسره الكرماني وتبعه بعضهم وليس ا معنئ هكذا وإنما 
المعنئ كلهم كانوا على حذر وخوف من أن يخالط إيمانهم النفاق. ومع هذا 
لم يكن أحد منهم يقول : إن إيمانه كإيهان جبريل لأن جبريل معصوم لايطرأ 
عليه الخوف من النفاق بخلاف هؤلاء فإنهم غير معصومين 07 , 

فلينظر المنصف هل بين المقالتين تفاوت إلا في تطويل العبار وإيجازها 
وبالله المستعان . ٠‏ 
قال (ح): في الكلام على حديث زبيد بن الحارث سألت أباوائل عن 
المرجئة» أي عن مقالة المرجثة.. 

ولأبي داود الطيالسبى عن شعبة عن زبيد لما ظهرت المرجئة أتيت أبا وائل 
فذكرت ذلك له» فظهر من هذا أن سؤاله كان عن معتقدهم , فإن ذلك كان 
حين ظهورهم”" . 

قال رع): : هذا التقدير لا يصح لأنه لا يطابق الجواب السؤال» وإنما 


(159) فتح الباري .)3:11١/1(‏ 
)17٠0‏ عمدة القاري .)708/١(‏ 
)17١(‏ فتح الباري )١١7/1(‏ ورواه أبو داود. الطيالسبي مك0 
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المطابق أن يكون 5 سألت أباوائل عن المرجئة هل هم يصيبون في 
مقالتهم أو مخطئون؟ فأجابه بالحديث الدال على خطيانهم. ثم قال: ولا 
نسلم أن في رواية الطيالسي دلالة تدل ا ويد 
أباوائل هل هي صحيحة؟ أو باطلة؟ انتهئ 29 , 

وكلام © لا يخالف التقدير المذكور. بل هو ساكت عن كون السائل ٠‏ 
اطلع على مقالتهم واستفهم عن صحتهاء أو لم يطلع فسأل عن كيفيتها 
وحمله على الأول أولى وبالله التوفيق. ١‏ 0 

قوله : «سبَابٌ المملم. ) هو بكسر السين المهملة وتخفيف الموحدة .. 

قال (ح): وهو مصدر. ْ 

١‏ وقال الحربي : السباب أشد من السب”"". 

قال (ع): ادها سير ايت 000 
السب. أو مصدر بمعنئ المفاعلة , وكلام الحربي يدل على أنه ليس 
بجمضدر 7 

قال (ح): : في تأويل ره «سبَاب لل سوق كباله كف اول 
الكرماني بأن المراد أنه يؤول إلى الكفر لتشوفه أو أنه كفعل الكفار. 

وأوله الخطابي بالمستحل. والأول بعيد والثاني أبعد لأنه لا يطابق الترحمة 
ولوكان مراداً لم يحصل الفرق بين السباب والقتال. فإن مستحل لعن المسلم 
بغير تأويل كفر كفر أيضاً”"" . 


.)71/4/1١( عمدة القاري‎ )١7( 
.)١١7/1( فتح الباري‎ )١79( 
.)798/1١( عمدة القاري‎ )١7/4( 
.)١١/1( فتح الباري‎ )١75( 
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( /ا - انتقاض الاعتراض جد ١‏ ) 


.قال (ع): إذا كان اللفظ محتمالٌ لتأويلات كثيرة لا يلزم أن يكون 
عيعها لطانا للرحة نويه ادعئ. هذه اللاروة فجي الوايم فإذا وافق أحد 
التأويلات الترحمة فإنه يكفي الطاب 

وقوله: لو كان مراد. . . الخ غير مسلم لأن تخصيص الشق الثاني 
بالتأويل لكونه مشكللا بحسب الظاهرء والشق ارلا يبح إلى التأويل 
لكونه ظاهراً غير مشكل”"0 , | 

قلت: لم يرد الشارح الأول الملازمة, وإنا مراده أن 220 الشارح 
الكتاب أن يختار من التأويلات إذا اقتصر على بعضها أقرمها إلى مطابقة 
الترحمة. فهذا وجه الاستبعاد وجرائة عن الإعتراض ا يمنع من 
ذكره. : 
قال 4 في الكلام ع كدوك عبادة ة بن الصامت : خوج 000 
القدر فتلاخئ رجلان فرفعت . 

قال القاضى عياض : فيه دليل على لالخف افر اسان 
العقوبة العلوي أي اخرمان» وفيه أوالكاد ا الشيطان 0 أامثةا 
اللخدز والبركة::" 20 0 ٠‏ 
فإن قيل: كيف تكون المخاصمة في طلب الحق مذمومة؟ قلنا: إن 
كانت لوقنوعها ني المسجد. وهو محل اللذكر لا اللغىو ثم في الوقت 
. المخصوص أيضاً بالذكر لا اللغو وهو شهر رمضان» فالذم لما عرض فيها لا 
. لذات الخصومة» ثم أنها مستلزمة لرفع الصوت» ورفعه بحضرة الرسول 
مهي ع لل نال ولا اراق ضوت الي . © إلى قوله : 
.. . ان تحبّط اعمالكم وا نتم لا تشعرون» , ْ 
قلت : ومن هذا اتضح مناسبة هذا المديث للتجمة ومطابتها له وق 


(175) عمدة القازي (1/ولا؟). 
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خفيت على كثير من المتكلمين على هذا الكتاب حتى قال بعضهم : إن إيراد 
هذا الحديث في هذه الترحمة وهو خوف المؤمن أن يحبط عمله وهو لا يشعر 
سهو من بعض من نسخ الكتاب”"". 

قال (ع): : أخذ هذا الكلام من الكرماني وَعوعيوت شديد يأخذ كلام 
. الناس وينسبه إلى نفسه مدعياً أن غيره قد خفي عليه ذلك على أن هذا الذي 
ذكره الكرماني في وجه المطابقة بقة إنما يقاد بالجر الثقيل على ما لا يخفى على من 
تأمله فإذا أمعن الناظر فيه لا يجد لذكر هذا الحديث هنا متاسبة ولا تطابقا 
للترحمة. انه نتهئ 0000 

| وفيه مناقشات : ظ‎ ٠ 

الأول : دعواه أخذ الكلام من الكرماني ولا زيادة يوهم أخذ جميعه من 
غير تصرف فيه بنقص وليس كذلك ومن راد بيان ذلك» .فليتأمل ما ذكره 
الشارح هناء .وفيم| ذكره الكرماني يظهر له التفاوت , 0 

الثانية : قوله انعا اد عن يدع هده لسن للف وان دكر اب 
خفي على كثير فليس فيه دعوى خفاء ذلك على غيره بطريق التعميمءفإن . 
مفهومه أن القليل منهم لم يخف عليه فيدخل فيه الكرمانن... . ٠‏ 

الثالثة : دعواه نفي المناسبة.والمطايقة بعد التأمل مكائرة) 00 قِ 
الرد عليه أنه نافب». والسابق مثبت للقت مقدم.على النافي» والذي 
لا ارتياب فيه أن المناسبة والمطابقة ظاهرة ولاسي| عند التأمل. وحاصله أن 
ارتكاب المؤمن ما نبي عنه قد يحبط عمله وعوالة رشعر لتهاونةر5ي) يارفع 
الصوت بحضرة الني يق لقوله تعالى في ذلك : «أن تبط أغمالكم انتم 
0 تشْْرُون» وقد.ظهر أثر ذلك من رفع فوت التخاصمين بحيهرته 8 


107 فتح الباري (118/0). 
)١78(‏ عمدة القاري (4/1/ا؟-0٠58).‏ 
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حيث منعوا معرفة ليلة القدر التي كان يحصل بمعرفتها من الخيرات ما شاء 
5 الرابعة : تعجبه ممن يأخذ كلام لقان وويلية لشم ويضى الفللامم 
ظهور الفرق بين الآخذين فإن غيره إن أخذه تصرف فيه بنوع من التصرفات 
المناسبة. وأما هو فأخذه لكلام الشارح المذكور واضح لا يحتاج إلى استدلال 
فا من باب من أول الكتاب إلى هناء ولا حديث إلا وقد أخذ من كلام : 
الشارح فيه الكثير منه بألفاظه وبالمعنئ » وقد أشرت إل يعضن ذللت قرييا. 
ومن أقربه قوله في الكلام على قوله . 
2< وقال ابن أبي مليكة: أدركت ثلاثين من أصحاب رسول الله يل فإنه 
أخذ الكلام على ترجمته وعلى بيان من خرج أثره هذا بألفاظه. وكذا الأثر 
الذي بعده عن الحسن أخذ قوله. وأثر الحسن أخرجه الفريابي فإنه كتب 
يلظ نشو :الضفحة عل الولاء وقد عقد في. الباب في الذي بجذ هذا 
الاخلاف ألفاظ: الرواة لحدِيث أبن هريرة ف سؤال جبريل عن الإييإن 
والإسلام من كلام الشارح السابق ما يزيد غلى ورقة بلفظه إلا أنه جمع ما 
فصتله: الأول في الكلام على ألفاظ الحديث لفظة بعد لفظة فأورده مساقاً 
'وأحداء فمن أراد الوقوف على ذلك فليقابل أجدهما بالآخر ليراه واضحاأء 
وكذا صنع في أكثر الكلام على : شرح معان الحديث المذكور وأوضحها الكلام 
على قوله لم يذكر الحج لأنه يكن فرضء ويرد هذا ما أخرجه ابن منده إلى. 
آخر الكلام على ذلك في بضع عشر سطراً على الولاء . | ٠‏ 
ودذا صنع في الكلام على قوله: باب قول النبي د «الدَّينٌ 
النْصيحَةٌ) من قوله التألف أنه ذكر هذا معلقاً. وم يخرجه مسندا فكب من 
كلام الشارح نحواً من ثلاثين سطراً كتابة مستريحة. والشارح ما جمع ذلك 
إلى أيام كثيرة مع تعب.قوي وسهر شديد. وتتبع زائدٍ. والله المستعان . 
وكذا في الرد على قول الواقدي أن وفادة ضام بن ثعلبة كانت في سنة 


-١١6 


. خحمس. فإن (ح) رده من عدة أوجه فتقبلها(ع) باللفظة وصدر بقوله قلت 
في نحو صفحة . 
وكذا ا الحارث في باب الرحلة. فمن المسألة 

ا ا لي مو لو ور 
كله ملآن من ذلك ولله الحمد على كل حال» وكليا وقغ له من ذلك في أول 
اين كاي ا ادن انام وسصرصا رسيت 

قال (ح) في الكلام على حديث جبريل : 

قال الخطابي: معنى قوله إذا ولدت الأمة ربتها أن يتسع الإسلام 
واستيلاء .أهله عل بلاد 0 وسبي خراب>م فإذا ملك الببرجتل الأمة. 

قال الو وء وغيره: هذا قول الأكثرين . 

وقال 0 : كن ف اك 0 00 الاستيلاد إلا ما كان موجودا 
وفع ا ف 57 اا وسنياق الكلام ب يقنضي الإشارة إلى قوع مالم 
يقع ما سيقع قبل قيام الساعة*"2 , 

قال (ع): في نظره نظر لأن قوله : «إِذَا وَلَدَت الْأمَة رَبَنَهَا كناية عن 
كثرة التسري من فتوح المسلمين واستيلائهم على بلاد الشرك وهذا بلا شك 
م يكن واقعا وقت المقالة, والتسري وإن كان مرجودا حون المقالة 0 


..)١57/1( فتح الباري‎ )١07/9( 
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يكن من استيلاء المسلمين على بلاد الشركء والمراد أن يكون من هذه 
الجهة” ليلذ 
قلت: محصل نظر الأول أن اخطاي إن مان أراد ملق التسري فلا 

يصح لآنه كان منونجود! عدن المقالة:وإن كان أراد بقيد من الاستيلاء +4 بج ش 
لأن الاستيلاء قد وجد في صدر الإسلامء والسؤال إنما وقع. عن العلامات 
التي إذا وجدت قامت الساعة» وإنا لم يجزم الشارح برده لاحتمال أن يكون 
المراد بالعلامة ما يتجدد بعد وقت المقالة سواء قرب عهد تجدده ١‏ بعد 
فاقتصر على قوله : ففيه نظر والله الموفق . 

قال (ح): : قيل : يجوز أن يكون المراد أن العقوق تكثر في واد فيعامل 
.الولد أمه معاملة السيد أمته من الآهانة» فأطلق عليه رمها مجحازا . 

ويجوز أن يكون المراد بالرب المربي فيكون حقيقة. وهذا وه الأوجه 
عندي لعمومه. ولأن المقام يدل على أن المراد حالة تكون مع كونها تدل على 
فساد الأحوال مستغربة ومحصلة الإشارة إلى أن الساعة بقرب قيامها عند 
انعكاس الأحوال بحيث يصير المربى مربي "والسنافل عالياء وه ومثاميت 
لقوله في الرواية الأخرنى : «أَنّْ تَصِيرٌَ الحمَاة الْعُرَاة مُلُوكَ الأزض علد . 

قال (ع): ليس هذا بأوجه الأوجه بل أضعفهاء لأنه إنما عد هذا من 
أشراط الساعة لكونها على لط خارج عن العادة أو عل وجه دال 0 فساد. 
الأحوال» والذي ذكر هذا القائل ليس من هذا القبيل*2. 

قلت: الدفع بالصدر مدفوع والله أعلم . | 


(1480) عمدة القاري :)589/١(‏ 
(181) فتح الباري .)1778-1١77/1(‏ 
)١185(‏ عمدة القاري .)5844/١(‏ 
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قال (ح): ذكر الطيبي ] أن قوله : «أن تومن نّ بالّله» ضمن معنى لن 

يعترف فلهذا عداه بالباء . 

قلت: والتصديق يعدى بالباء فلا د إلى دعوى التضمين لأن 
الأصل خلافه5* 0 . 
قال (ع): الطيبي قال: ضمن الإيهان معنئ الإعتراف. حتئ يقال لا 
يحتاج . : 

قلت: دار الأمر بين التضمين وبين الإبقاء على معنأه الأصلي وهو 
التصديق, فإذا كان كل منه| تعدى بالباء. فالثاني متعين ولا يحتاج إلى 
الأول*2. أفبمثل هذا يتصدى للإاعتراض؟ والله المستعان . ش 

قال (ح) : قوله عن أشراطها جمع وأقله ثلاثة على الأصح . ول يذكر هنا 
إلا اثنين. وأجاب الكرماني بأنه قد يستقرض القلة للكثرة وبالعكس أو أن 
الفرق بالقلة والكثرة إنا هوفي التكرات لا ف المعارف. فإنه إنما ورد على 
مذهب أن أقل الجمع اثنان أو الثالث لحصول المقصود بما بها ذكره . 

قلت: وف هذه الأجوبة لتلوووان نيان هذا دليل القول الصائر 
إلى أن أقل الجمع اثنان لما بعد عن الصواب, والجواب المرضى أن المذكور 
من الأشراط ثلاثة» وإنما اقتصر بعض الرواة على اثنين منها"*" . 

قال (ع): هذا الذي قاله أنه لا يبعد عن الصواب بعيد عن الصواب 

لأنه كيف يكون هذا دليلاً لمن يقول: إن أقل الجمع اثنان وهو لا يخلوء إما 
أن يستدل على ذلك بلفظ |الأشراط أو بلفظ إذا ولدت وإذا تطاول» 0 
منه| لا يصح أن يكون دليلاً. 
(*18) فتح الباري .)١9/1(‏ 
(185) عمدة القاري (7597/03). 
(186) فتح الباري .)١77-17١/1١(‏ 
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أما الأول: فلأنه لم يقل أحد : إنه ذكر الأشراط . وأراد به الشرطين بل 

المراد أكثر من ثلاثة . 
وأما الثاني : فلأنه ليس بصورة التثنية حتى يقال ذكرها وأراد مها 

الجمع 2*2 . ش 
قلت: وجه الدلآلة أنه ذكر الأغزاط وهي صيخة جمع لا عحالة» ثم ذكر 
اثنين فقط فيؤخذ منه أن أقل الجمع اثنان. وهذا إنما قيل على تقدير تسليم 
. أنه لم يقع في الحديث إلا ذكر اثنين. | أشير له به في الأصل . 

قال (ح): : في الكلام على حديث ا ب «الخلال بين 
والحرام ب بين). 
تنبيه : 

ادعئ بعضهم أن التمثيل يعني عن قوله : كراع يرع حول الحمئ» 
من كلام الشعبي » وأنه مدرج في الخبر ولم أقف على دليله إلا ما وقع عند ابن 
الجارود والإسماعيلٍ من رواية ابن عون عن الشعبي» قال ابن عون في اخر 
الحديث لا أدري المثل من قول النبي كَل أو من قول الشعبي . 

. قلت: لكن تردد ابن عون في رفعه لا يستلزم كونه مدرجاً» لآن الأثبات 
قد جزموا باتصاله ورفعه فلا يقدح شك بعضهم فيه وكذلك سقوط المثل 
من بعض الرواة عن الشعبي لا يقدح فيمن أثبته لأنهم حفاظ. ولعل هذا 
هو السر في خذف البخاري قوله:. «وقع في الحرام» ليصير ما قبل المثل مرتبطاً 
به فيسلم من دعوى الإدراج, ومما. يقوي عدم الإدراج رواية. اين حبان : 
ْ «اجعلوا بكم وين الْحرامٍ سا ِنَ الحلال» مَنْ فعَلَ ذَلِكَ اسْتَيرا لعرْضه 
ودينه » وَمَنْ وقع مم كان كالمرتعي لحنت المدن ..» الحديث. وكذا ثبوت 


(185) عمدة القاري .)1917/1١(‏ 
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المثل مرفوعاً ف رواية 4 عام وعتار أيضاً 0 , 

قال (ع): ولعل هذا هو السر. .. الخ ليس لهذا الكلام معنن أصاء 
ولا هو دليل على منع دعوى الإدراج لأن قوله وضع ف الخرام ل يحذفه 
/ البخاري. وإنما رواه في هذه الطرين فثل ما شمعة. وقد ثبت عنده في غير 
هذه الطريق. وكيف عاق أمظ مرقوما ينا عريه لجل الدلالة على رفع 
قيل فيه بالإدراج . 

0 ا أراد تباط انوي فلايصح 
يع لاد 2 5 

قلت: : لال يدع بالصدر ولا ته عل ميته دي وتصجه من 
وقد عهد ذلك من البخاري كثيراء وأما افتتاح كلامه بدعواه أن ليس للكلام 
الكور كن فغايته أنم لمر يفهم. المراد منه وماعلي إذا مر يفهم, 

. قال (ح): :في الكلام على حديث ابن عباس في وفد عبد القيس: ٠‏ 

. قال التؤوي : كانوا أربعة عشر رجلا كبيزهم الأشج وانسمه المنيرة: وقلة 
سمى ضاحب اررق تن لم مم لل لمن 0 يل أظفر 
بأسياء الباقين بعذ :طول الطبع:.. ١ <٠‏ .'.. 

ش قلث: : قد ظفرت م بهم فذكزهم, وذكر الكتب التي اخ كره بها 
03 ا 0 قال ٠:‏ 0 ارك عدت أصحابه إذ 


.)١1؟58/1( فتح الباري‎ )١47( 
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عمر فلقي ثلاثة عشر راكبا فرحب بهم وقرب وقال: من القوم؟ قالوا: وفد 

قلت: وجمع نأن الراببع عشر كان غير راكب أو كان تخلف عنهم 
لضرورة. لكن أخرج الدولابي من حديث أبي خيرة الصباحي نسبه إلى 
صباح بضم المهملة وتخفيف الموحدة بطن من عبد القيس قال : كنت في الوفد 
الذين أتوا رسول الله كك وكنا أربعين رجلاء ويمكن الجمع بأن الثلاثة 
عشر كانوا رؤوس الوفد. وبأن وفادتهم كانت مرتين8**". 

قال (ع) مي ا ان مل المع دل ! 
فكيف يوفق بين ثلاثة عشر وأربعين. فقد قال وقع في جملة من الأخبار ذكر . | 
جماعة من عبدالقيس. فسرد من ذلك اثنين وعشرين رجلا فعلم أن ش 
التنصيص على عدد معين لم يصح . ا 
المعين**2. 2 | 

قلت: ومن يكون هذا مبلغ فهمه ماله وللإعتراض إذا صرح الشارح 
بأن العدد المعين لم يصح سنده يمتنع أن يقول على فرض الصحة يجمع بين . 
اختلاف الروايات فيه بكذاء وإذا جمع بين الثلاثئة عشر والأربعين باحتمال 
أن يكون الزائد على الثلاثة عشر إتباعاً يمتنع من هذا الجمع التصريح 
بأسياء اثنين وعشرين نفسا منهم» أما يكفي دلالة سعة اطلاع هذا الشارح 
النائيء عن تبحره في هذا الفن إطلاعه على تسمية نحو الثلاثين.منهم بعد 
نقل إمام الناس الشيخ محي الدين النووي. وقول صاحب التحرير أنه ل 
يطلع من أسمائهم إلا على ثمانية أسما سماء.وأنه بعد البَت العرامء ء الستة 


(148) فتح الباري .)181-1١0/1(‏ 
)١90(‏ غعمدة القاري رطرقه١"”؟).‏ 
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الآخرين وتقريره على ذلك. وهل يعترض بمثل ما اعترض به هذا الرجل 


قوله : فيه إلا الشهر الحرام وهي زواية مسلم . 
قال (ح): وهي من إضافة الثيء إلى نفسه كمسجد الجامع 250 . 
قال (ع): إضافة الشيء إلى نفسه لا تجوزه". ١‏ 

قال (ح): قوله : ْ 


.)١77/1١( فتح الباري‎ )١191( 
.)305/1١( عمدة القاري‎ )١19؟(‎ 
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4 باب 
ما جاء أن الأعمال بالنية والحسبة 


أي بيان ما ورد [دالاً) على أن الأعمال الشرعية معتبرة بالنية ية والحسبة. 
واكزاد ليه طلك: النرات :زم يشعدل لتحديث لنظة 4 الأعيال ببالئية 
والحسبة. وإنما استدل بحديث عمر على أن الأعمال بالنية» وبحديث أبي 
مسعود على أن الأعمال بالحسبة . ٠‏ 

وقوله: «لكل امرىء ما نوى» هو بقية حديث الأعرال بالنية وكأنه 
أدخله على قوله : والحسبة بين الجملتين للإشارة إلى أن الثانية تفيد مالا تفيد 
الأولى2"25 . 

قال (ع): قوله: «ولكل امزىء ما نوى» من بعض الحديث الأول 
وقوله: الحسبة .ليس 'من. لفظ الحديث أصلا لا من هذا الحديث ولا من 
غيره» وإنما أخذه من لفظة يحتسبها التي في حديث أبي مسعود المأكور في 
الباب إلى أن قال: كان يض اقول - بات ماجاء أن الأعمال بالنية ولكل 
امرىء ما نوى والحسبة» ولكن لا كان لفظ الحسبة من الاحتساب وهو 
الإخلاص كان ذكره عقب النية أولى من ذكره عقب قوله : «وَلِكُلَ امْريءٍ 
مَانْوَئ) ولمذا أخرج في هذا الباب ثلاثة أحاديث لكل ترحمة ل ا 
فحديث لقوله: «الأغال بالنيّة» وا أي مسعود لقوله : «والحسبة» 
وحديث سعد بن أبي زاون لقوله : «ولكُلٌ امريءِ مانو فلو أخر لفظ 
الحسبة إلى آخر الكلام كان يفوت قصده التنبيه على ثلاثة تراجم . وإنها كان 
يمهم منه ترجمتان : 

(199) فتح الباري (١1/ه١).‏ 
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الأوق: الأعمال بالنية ولكل امرىئء ما نوت . 

والثانية : قوله : : والحسبة . 

:فانظر إلى هذه اكات مز فاق فار فكرها أوحام حوفاء وكل ذلك 
"بالفيض الإلمي والعناية الرحمانية؟"2 . 

قلت: إشارته إلى أنه اخترع ذلك لا يخفئ بطلانها . 

وقوله : كل ذلك بالفيض الإلمي مسلم ولكن على السابق الذي أخذ 

كلامه الموجز وبسطه فغير مقاصده ووقع بذلك في اعتراض لا جواب له عنه 

وهو أن يقال له: لو كان كا ظنئنت لا اعتراض عليك بأنه كان يمكنه أن 
يقدم حديث سعد على حديث ابي مسعود فيصح التركيب ولا يفوت قصد 
لاد عل تارق ازاجم ء هذا على تقدير تسليم أن حديث سعد يستفاد منه 
دولكلٌ امُرىءٍ مَانْوَئ) :فإن الذي يظهرٍ أنه وات لحديث أبي مسعود) لأن 
لفظ حديث أبي مسعود : وإذا أْفقَ الرّجُل عل أله تيا َهُوَلهُ صَدَقَةُ 
وحديث سعد : وإِنّكَ لَن تق تََََ َي بها وَجْه الله إلا أجرتَ با وإنا 
المناسب لكل امرىء.ما نوى قوله: «وَلْكَنْ جهاد وَنيّة» وهو طرف من 
حديث ابن عباس : «لاهجرة بَعْدَ امتح ولْكن جهاد وَنيّة) ومعناه أن نفي 
ال هجرة بعد الفتح لا يمنع مقصود الحجرة. وهو الجهاد إذا خلصت فيه النية » 
وقد وقعت الإشارة إلى أن النكتة في توسيط لفظ الحسبة بين الجملتين بألخص 
عبارة) فا الذي زاده حتى يتبجح ولا قوة إلا بالله . 

قال (ح) في الحلوم عل جحديث سعد بن أبي إوقاضن + نك ل 5 
نه َي با وَجْه الله إلا أججرت با بحَنَى تى مجحل في هم امْرَأتَكَ قوله : 
وحتئ مَتجْعلُ) حتئ عاطفة 37 بعدها منصوب ل وقد وقع في الرواية 


.)3117-811١/1١( عمدة القاري‎ )١194( 
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الأخخرى حتى اللقمة» فظهر النصب فيه و(ما) موصولة والعائد محذوف”*2. 
| قال (ع): هذا سبقه إليه الكرماني» وحتى هذه ابتدائية حرف يبدأ 

بعده الجمل» لأن شرط كونها معطوفة أن تكون جزء لما قبلها أو كجزء منه. 
ولا يتأق إلا في المفردات على أن العطف بحتئ. قليل» والكوفيون ينكرونه ' 
البتة وما بعد حتى جملة. لأن قوله : (ما) موصولة مبتدأ وخيره محذوف, وكذا 
العائد الموصول . 

ثم قال: مدعي ايده وهو أن المعطوف غير 

المعطوف علية» فلو كانت عاطفة لا استفاد أن الذي يجعل في. فم المرأة 
مأجور فيه وأما قول الكرمان إن ذاك يستفاد من حيث إن قيد المعطوف 
ْ عليه قيد في المعطوف. فمردود لأن القيد في المعطوف عليه وهو الابتغاء لوجه 
الله لآن الأجر ليس بقيد فيه لأن الآصل من الكلام والمقصود لكر 
حصول الأجر بالإنفاق المقيد بالإبتغاء . انتهن 050 , 
0 اد أن تكون هنا عاطفة لما ذكره . من الشروط أخذ 
من ا ا 0 ودعوى 0 3 


.فاه هاه هاى ا واه وهاه 6ه هى . 


كلام (ع) يدل على أنه إنما اعترض على الكرماني, ولولا الكرماني ما 

مشئ على أحاديث هذا الكتاب لأنه هو الذي اعتنى بذلك دون من سبقه 
من الشراح, وهذا إذا لم يتتخيل أنت في كلامه ما يقتضي. الإعتراض عليه 

بأخذه ىا هو ولا ينسبه إليه» ويفغل معه ذلك في غالب ما يورده ويتفق أن 


(196) فتح الباري (1//ا١).‏ 
)١195(‏ عمدة القاري .)"17١/١(‏ 
)١197(‏ كذا في النسخ الثلاث بياض . 


دلوك 


غالب ما يعترض به عليه يكون الصواب مع الكرماني حتى في الأمور 
الواضحة. وقد وقع له في ترجمة جرير البجلي في الكلام على اخر حديث في 
كتاب الإيمان أنه قال: له مئة حديث اتفقا منها على ثمانية» وانفرد البخاري 
بحديث ومسلم بستة, وكذا في شرح الشيخ قطب الدين. وفي شرح النووي 
له مئتا حديث» انفرد البخاري بحديث وقيل بستة». ولعل ضوابه. ومسلم 
بستة بدل وقيل بستة . 

وقال :الكرماني في شرحه لجرير. مئة حديث ذكر البخاري متها تسغة» 
ولد عاط 0 
قلت: إذا قدر أنبها اتفقا على ثيانية» وانفرد البخاري بحديث» :كيف 
ايكون قول الكرماني ذكر البخاري منها تسعة ة غلطاً ضريحاً فإن: تفصيل 
التسعة هو أن له في المتفق ثانية. ا 0 
كيف يليق به أن يعترض على من سبقه ويدعي على ما يذكر من الصواب أنه 
د ا 


من كتاب العلم . 


(194) عمدة القاري (77/1). 


-1١١1١- 





لاس باب 


٠‏ أفضل 7 وقوه الله تال 


قال 58 00 ه في الأصول بالرفع 0 الاستئناف0*0, : 
قإكرع) : إن أراد بالإستنئاف الجواب عن السؤال لم يصخ, لأئه ليبس 
ش ف في الكلام ما يقتضي .هذاء وإن أراد ابتذاء: الكلام ‏ فِذا لا يصح لأنه على 
تفدير الرفع. اله 7 .الكلام. لأن قوله : .. وقول. الله ليس. بكلام. . 
الخ ا 5-6 
قوله > (وسدَ» ا 

قال (ح) 00 الوسادة 5 شأن الأمير إذا جلس ] أن تثنى 
تحته وسادة فمعنئ وسد أي فعل له غير أههله وسأدة فتكون إلى , ع الوم 
3 وأتئ بها ليدل على تضمين معنئ أسند١‏ 1 

1 قال (ع): ليس كا قال: وإنما المعنئ إذا وضعت وسادة الأمير لتعير 
ا 
)١199(‏ فتح الباري .)١41/١(‏ 
)٠٠١‏ عمدة القاري (4/7). 


.)١47/١( فتح الباري‎ )5١١( 
.)5/5( عملة القاري‎ )5١5(. 


5 


قال (ح): لفظ أراه كلام معترض كأن الراوي شك في هذه اللفظة 
وهي فقال: أين السائل هل قال هذا اللفظ أو لفظاً آخر. والسائل هنا 
بالرفع على الحكاية لا بالنصب على أنه مفعول أراه5”". 
قال (ع): هذا خطأ بل هو مرفوع على الإبتداء9"". 
. قال (ح): في الكلام على : 


.)١57/1( فتح الباري‎ )5١95( 
.)5/17( عمدة القاري‎ )٠١5( 


- ١1١- 


( + - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


"١‏ - باب 
قول المحدث ثنا وأخيرنا وأنبأنا 


بعد أن حكى كلام من سوى بينها ومن فرق: إن التفريق بحسب 
الإصطلاح وإلا فلا خلاف عند أهل العلم أنها سواء ء بالنسبة إلى اللخة عند 
إراده الإعلام بالشيء. ومن أدلة ذلك قوله تعالى : #يومئذ كدت أخبّارها» 
فهي بمعنئ تخبر أخبارهاء وقوله تعالى : واكك مثل خبير» فهو بمعنئ 
ولا يخبرك مثل خبير"”". 

قال (ع): : لا نسلم التسوية لأن الحديث هو القول والإخبار هو الخ 

بضم وسكون, وهو العلم بالشيء من خبرت الثيء ء أخبره خبراً وخبرة» ومن 
أين خيرت هذا؟ أي علمتفى وكلا ورد من لفظ الخبر وما يشتق منه من 
القرآن والحديث وغيرهما فمعناه ه الأصلى هو العلم» وإنها استوئى هذه الألفاظ 
بالنسبة إلى الإإصطلاح”"" . 

قلت: الذي استدل به لا ينبض لمدعاه كا لا يخفى : والجامع بينهما من 
حيث اللغة الإعلام . ش 

قال (ح): في الكلام على قوله : وقال أبوالعالية: عن ابن عباس عن 
النبي تكله فيها يروي عن ربه. . إل أن قال: وأبوالعالية المذكور هنا هو 
الرياحي. واسمه رفيع بالتصغير. ومن زعم أنه البراء بالراء المثقلة فقد 
وهم فإن الحديث المذكور معروف برواية الرياحي ذونه" 0 





(ه١5)‏ فتح الباري .)١55-١545/1(‏ 
(5١6٠)عملة‏ القاري .)١١/5(‏ , 
)7٠١(‏ فتح الباري .)١5154/1١(‏ 


-١١5 


قال (ع): كل منبهها معروف بالرواية عن ابن عباس » فترجيح أحدهما 
على الآخر برواية هذا الحديث عن ابن عباس يحتاج إلى دليل . 

وقوله : فإن الحديث . . . الخ يحتاج إلى نقل أحد تمن يعتمد عليه*”" . 

قلت: قد سبق النقل لكن بطريق الإشارة وهي في قوله : إن المصنف 
وصله في التوحيد. فلو راجعه من ثم لما احتاج إلى طلب الدليل» ثم تعبيرة 
بقوله وترجيح أحدهما فيه مناقشة: وفيه أن يقول فيخصص أحدهماء وما 
أفهمه قوله عن أحد ممن يعتمد أن الشارح لا يعتمد عليه إساءة وتخالفة 
للأئمة من مشايخه وأئمة عصره الذين شهدوا له بالاعتتاد. وحسبي إذا 
رضيت عني عشيرتي وبما يتعجب منه أن الشارح نقل في الكلام على حديث 
ابن عمر المذكور في الباب اختلاف ألفاظ الناقلين, ‏ كقوله: حدثوني ما 
هي » وأن بعضهم ذكرها بلفظ أخبروني. وبعضهم بلفظ أبؤن» وبين نسبة 
كل لفظة بمخرجها فنقل (ع) الفصل كله ى] هو مقلداً له في ذلك مدعياً 
لترك سبقه إلى من سبقه. لكن الله سبحانه وتعالى بمنه وفضله أعان عليه 
لأنه لما كثر من أخذ كلامه وترك نسبته إليه حتئ يظن من لم ينظر في كلام 
السابق أنه من تصرف اللاحق أكثر من الإعتراض على كلامه بكل وجه أداه 
إليه فهمه سواء كان الإعتراض موجهاً أوغير موجه فتضمن ذلك اعترافه بأن 
الذي نوقش في كلامه سابق عليه» فإذا نظرذلك من له أدنئ فهم عرف 
سبق الأول وأخذ الشاني كلامه نبا فمصالقة, فكان كأكل خبز الشعير 
يستوعبه شبعاً ثم يدمه والله المستعان . 


قوله في : 


.)١7/75( عمدة القاري‎ )5١8( 


- 1١1١6 


"١‏ مكررد باب 
القراءة والعرض على المحدث 


قال الكرماني : العرض هو عرض العرالةة؛ فعلى هذا لا يصح العطف 
لأنه تنفسهاء لكن العرض تفسير القراءة» ومثله يسمى العطف التفسيري . 
وقال (ح) : بيهه| عموم وخصوص وجهي , لأن لكل عرض قراءة من 
غير عكس لأن الطالب ل استقلالاً أو مع | 
المعارزضة . 0 0 


1 .قال (ع): : هذا كلام خبط ' لأنه تارة جعل القراءة 5000-7 
وتارة جعلههم| متساويين» باكر عل اموت أحدههما ل وايسن 
ذلك 0 00 0 

قال رح): : مادة وعجد متحدة الاضى والمضارع ختافة الصادن بح 
اختلاف المعاني0"" , : 
الأولى5"” . 


.)١59/1( فتح الباري‎ )5١9( 
.)05/90 عمدة القاري‎ )7١( 
.)١51١/1١( فتح الباري‎ )7١11١( 
2.05١ عمدة القاري (؟1/‎ )7١( . 


1ك 


قوله : ورواه موسى بن إساعيل عن سليان بن المغيرة» وصله أبوعوانة 
في صحيحه وابن منده في. كتاب الإييان من طريق موسئ . وإنا علقه 
البخاري لأنه لم يحتج بشيخه سليمان بن المغيرة 5" . 

قال (ع): كيف لم يحتج به وقد روى له حديثاً واحداً عن آدم بن أبي 
أياس عن سليهان بن المغيرة عن حميد بن هلال عن أبي صالح السمان قال : 
رأيت أباسعيد في يوم جمعة يصلي إلى شيء يستره . الحديث ذكره في باب يرد 
المصلى من مربين يديه9" , 
٠‏ قلت: هذا يؤيد قوله السابق أنه لم يحتج به لأنه من المكثرين» وإذا لم 
ا 0 من أكثر من يخرج 
حديثئه كان في ذلك دلالة على أ نه لم يخرج له إلا في الشواهد والأمر فيه 
كذلك, لكن المغترض كأنه لا يفرق بين مطلق التخرييج والإحتجاج والله 
١‏ قوله: قال (ح): الكلام على قول البخاري في 


("1١؟)‏ فتح الباري (167/1). 
(5١5؟)‏ عمدة القاري (77/17). 


11ت 


"> - باب 
ما يذكر في المناولة 


ورأى عبدالله بن عمر ويحيئ بن سعيد ومالك ذلك جائزاً: عبدالله بن 
عمر هذا كنت أظنه العمري المدني» ثم ظهر لي من قرينة تقديمه على 
يحيئ بن سعيد أنه غير العمري ‏ لآن يحبئ أكبر منه سنا وقدراً فتتبعت فلم 
أجده عن عبدالله بن عمربن الخطاب صريحاً لكن وجدت في كتاب 
الوصية لأبي القاسم بن. منده من طريق البخاري بسند له صحيح إلى أبي 
عبدالرحمن الحبلي أنه أتئ عبدالله بكتاب فيه أحاديث, فقال: انظر في هذا 
الكتاب فيا عرفت فنه اتركه . وما لم تعرفه امحه. فذكر القصة وهو أصل في 
عرض المناولة. وعبدالله يحتمل أن يكون هو ابن عمر بن الخطابء فإن 
الحبلي سمع منه. ويحتمل أن يكون ابن غمروئة الخاص :فاق الحبلٍ 
. معروف بالرواية عنه. انته ل" ,. 

قال (ع) فيه نظر من وجوه : 

الأول: أن تقدم عبدالله على يحِئ لا يستلزم اذل كرة وحنو 
فمن ادعاه فعليه الملازمة. 

الثاني : أن قول الحبلي أنه أتى عبدالله لا بدك اصطلاحاً إلا على 
عبدالله بن مسعود إن كان من الصحابة» وعلى عبدالله بن مبارك إن كان مما 
بعدهم . 0 ظ ظ 
الثالث: أن قوله ويحتمل أن يكون عبدالله بن عمرو بن العاص إن أراد 
(6١؟)‏ فتح الباري .)١1514/1١(‏ ا 


2-١148 


أن يكون المراد من قول البخاري عبدالله بن عمر غير صحيح ء لأنه لم ينبت 
في نسخة من البخاري إلا عبدالله بن عمر بضم العين. انتهئ”'" , 

والجواب عن نظره : ظ 

الأول: أنه لا يلزم من انتفاء الملازمة أن لا يثبت المدعى إذا وجدت 
القرينة وهي أن التقديم يفيد الاهتمام» والاهتتام بالأسن الأوثق مستقرء . 
وعن نظره الثاني : أن الحصر الذي ادعاه مردود. وقد صرح الأئمة 

فقال الخطيب عن أهل الفن: إذا قال المصري عن عبد الله فمراده 
عبدالله بن عمروبن العاص. وإذا قال الكوفي: عن عبدالله. فمراده 
عبدالله بن مسعود. . . الخ. والحبل مصري . ٠‏ ا 

وعن نظره الثالث: أن الشارح رد بين أن يكون مراد الحبلي ابن عمر بن 
الخطاب فيضح تفسيره به أو ابن عمروبن العاص فلا يصح. .فاستدلاله 
على عدم صحة الاحتال بأنه يثبت في نسخة. . . الخ كلام من لم يفهم 
مراد الشارح والله الموفق . 

قال (ح): في الكلام على : 


)5١15(‏ عمدة القاري (6/7؟) 


1١١84 


خا د ياب ش 
. من قعد حيث ينتهي به المجلس 
ومن رأى فرجة في الحلقة فجلس فيها 


لل إن قال* متاسية هذا النات لككاب العلى من جهة أن :امراف 
بالمجلس وبالحلقة حلقة العلم , ومجلس العلم فيدخل في أدب الطالب من 
هذا الوجه» وكلما ذكره من أول كتاب العلم إلى هنا يتعلق بصفات في 
العلم". 

قال (ع): أخذ هذا الكلام من .الكرماني وليس فيه د المناسية بين 
الناضف وات فيه بيان وجنه رناسية إدخال هذا الياب في كتاب العلم 
ل 0 
وهذا في شأن من يأقي إلى 2 00 كيف ! 00" 0 
لصدق. ع ذكره احرج بتر هنا لون لت 7 

قوله : فوقفا على رسول الله ككل . 

قال (ح): (على) هنا بمعنق عند9'". 


.)١155/1١( فتح الباري‎ )7١17( 
.)7١/17( عمدة القاري‎ )71( 
..)1١ها//1١ فتح الباري‎ )5١19( 
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قال (ع): لم تجىء (على) بمعنى عند. فس ادعى فعليه البيان من 
كلام العرب:'". كذا. 

قال (ح) قوله : وإنا العلم بالتعلم هو حديث مرفوع . فساق كلام (ح) 
بعينه إلى قوله : اعتضد بمجيئه من وجه اخر. انتهى7"" . 

وليس هذا من شرط هذا الكتاب. وإنما ذكر تنبيهاً عل ماعداه فقد 
فصل مشل ذلك في الكلام على ابن أبي ذر المذكوز بعده. وانظر كلامه على حديث 
ابن عباس : الْلهُمَ عَلَْمَهُ الْكتّاب» فإنه أخذ منه نحو صفحة بلفظه, وله 
في هذا الكتاب ما لا يدخل تحت الحصر مْن أنظار ذلك فلايزال يشبع بها 
لم يعط إلى أن تلوح له فرصة في التوهيم والتغليظ فيسارع إليها سواء أصاب 
أم أخطأ والله المستعان”5”" , 


قوله : 


)52١(‏ عمدة القاري (؟/77). 
)561١(‏ فتح الباري )١151١/1١(‏ وعمدة,القاري (5/؟47). 
(519) فتح الباري )١157-1١1517/1١(‏ وعمدة القاري (47/15 و "47) 


 ١7">١- 


4" - باب 
قول النبي 5 : دوب مَل و عَْ مِنْ سَامع, ( 


قال (ح): في حديث : «إِن دماءك كُمْ وَامْوَالَكُمْ رامق حَرَام 
كحرمّة يؤْمكم هَذَا» ' علمهم الشارع بأن تجرد يم دم المسلم وعرضه وماله 
أعظم من تحريم البلد والشهر واليومء فلا يرد كون المشبه به أخفض رتبة من 
المشبهء لأن الخطاب إنما وقع بالنسبة لا اعتاده المخاطبون. قبل تقرير 
الشرع "0 . ْ ! 

قال (ع): لا نسلم أن الشارع قال: حرمة هذه الأشياء أعظم هن 
حرمة ة تلك الأشياع. حتئ يرد السؤال بكون المشبه به أخفض رتبة من ٠‏ 
المشبه» وإنما الشارع شبه حرمة تلك بحرمة هذه من غير تعرض إلى غير 
ذلك9"" , 


بوك 


(م؟0) فتح الباري (159/1): 
(774) عمدة القاري (79/1).. 


3 


- 14 2 بات 
فضل من عَلِمَ وعَلّمَ . 
قوله : عن أبن بردة عن أبي موسئن . 0 
٠‏ قال (ح): : أبوموسئ 0 بردة عن 


. أبي موسئ تفنناً*"©. 
قال وع): التفنن التوع في الكلام م الفنن. وأخذ الفنون ولا يكون 
ذلك إلا باختلاف العبارات, وليس هنا إلا عبارة واحدق فكيف يون من 
هذا القبيل. 
قلت؛ : العبارة الثانية 00 إليها 60 بأاجرت ب الادة عل يخفى 
0 قبلّتِ ألا من القبول. 
قال رح): كذا هو في معظم الروايات المكسورة اللتفيفةك ووقع عند 
الأصيلٍ بفتح التحتانية المشددة9""©. ٠‏ 
قال (ع): هذا الوح لا خلاف ىا قال الشيخ. قطب الدين», وإنما 
وقعث رواية الأصيلٍ عتد قول إسحاق9" , 
قلت : هذه المؤاخذة ينادي على حاملها بالقصور الشديد في هذا . 


(6؟1) فتح الباري .)19/5/1١(‏ 
(5؟؟) فتح الباري .)١9/5/1(‏ 
(777) عمدة القاري (80/5). ب 


1١592 


قال (ح) في الكلام على باب ما ذكر في ذهاب موسئ في البحر. إلى 
[الخضر] ظاهر التبويب أن موسئ ركب البحرء لما توجه في طلب الخضرء 
وفيه نظر لأن الذي ثبت عند المصنف وغيره أنه خرج في الب فلم فلم| ركب البحر 
في السفينة هو والخضر بعد أن التقيا فيحمل قوله إلى الخضر على أن فيه حذفا 
تقديره إلى مقصد الخضرء لأن موسئ لم يركب البحر لحاجته». وإنها ركبه تبعا 

للخضرء ويمكن أن يقال: مقصود الذهاب إنم) حصل بتمام القصة» فأطلق 

على جميعها ذهابا مجازا إلى اخر الكلام”'" . 

قال (ع): هذا التركيب يفيد أن موسى ركب البحر لما تبعه في طلب 
الخضر مع أن الذي ثبت عند البخاري وغيره أنه لما خرج إلى البر وإنما ركب 
البحر في السفينة هو والخضر بعد أن التقياء ويمكن أن يوجه بتوجيهين : 

أحدهما: أن المقصود من الذهاب إنما حصل بتام القصة, فأطلق على 
جميعها ذهاباً مجازاً. واستمر يسوق كلام (ح) بتقديم وتأخير إلى أن قال : 
وقال بعضهم : : إلا أن فيه حذفاً [أي] إلى قصد الخضرء لأن موسئ لم يركب 
اليخر احج :نفية» وإقا ركةتعا للحضر.: 

قلت : هذالا يقع جواباً عن الإشكال وإنما هو كلام طائح انتهئ””" . 

فأخذ كلامه وتصرف فيه وحرف بعضه وادعئ أنه طائح , والشارح إنا 
ذكر الاحتمال مرتباً على قوله إنما ركب البحر في السفينة مع الخضرء وعبارته 
إلى مقصد الخضر وبه يتم التوجيهء فحرفها (ع) بلفظ قصد الخضر. ثم 
.ادعئ أنه كلام طائح فلله الأمر. ْ 
ْ قال: 00 ش 
ش (0؟) تح لبادي (134/1) وف الخ ال 0 ع 


7 ء عمدة ة القاري (/88وه). 


742 


5 بيات 
ب بمبح سل الصهير 


. قال (ح) هذا تفسير لثمرة الصحة لا لنفس الصحة].. 
قال (ع): [كأنه فهم أن] الجواز ثمرة الصحة. وليس كذلك بل الجواز 
0 وثمرة ة الصحة دم ترئيب الثيء ء عليه عند العمل" . ش 


راتت ت بخط الذي قرأه عليه وقابل معه وكتب له خطهء وأظن 
07 رائدة والله أعلم .. ش 


قوله في : 


الحا : 


(11) عمدة القاري (31/1) وما.بين المعكوفين من العمدة. وليس في النسخ 
الثلاث. 


176 - 


ا - باب 


الخروج ني طلب العلم 


حدثنا ابوالتامم خالد بن خلي. 
قال (ح): بفتح العامة عل وزن علي ووقع عند لزركشي ب بتشديد 
اللام وهو سبق قلم أو خطأ من الناسخ”". 
قال (ع): ليس الزركشي ضبطه هكذاء اما وال ا 
ماري ولام مكدوزة وياء مشيددة الحو ا 
كذا قال؛ ومن أين له الجزم بنك وا عسي فى ذلك إلا غلم 
وجده في النسخة 0 فهل يدفع ذلك وقوعه في نسخة أخرى 
. كما قال (ح). مع أنه لم يجزم به عنه» بل قال سهواً وسبق قلم من الناسخ 
| 0 إلا من لا يبالي با يقول. 
قال في الكادم علو ريع العلم وظهور الجهل . 
وقوله : وَيَتْبْتَ بفتح أوله وسكون المثلثة وضم لموحدة من الثبوت» وفي 
رواية مسلم ويبث بضم أوله وفتح الموحدة بعدها مثلثة أي ينشرء وغفل 
الكرماني فعزاها للبخاري., وإنما حكاه النووي عن صحيح مسلم ."9‏ 


(7375) فتح الباري )١75/1١(‏ والهدي الساري (ص8١5).‏ 
(م5) عمدة القاري (7/ه/9). 
(7*5) فتح الباري )١178/1١(‏ كذا في النسخ الثلاث «عن صحيح مسلم» والذي 


في الفتح وإنم) حكاها النووي في الشرح لمسلم . 


- 1١ 15- 


قال الكرماني : وفيه رواية وينبت بالنون بدل المثلثة . انتهئ . 

قال (ع): لم يقل الكرمانيء ولي رواية للبخاري. ولا يقال روى 
البخاري, وإن| قال وف بعض النسخ ب يبث من البث وهو النشرء ولا يلزم ظ 
من هذه العبارة نسبته للبخاري لإمكان. أن تكون هذه الرواية من غير 
البخاري. وقد كتبت في كتابه وكذا قول الكرماني في الرواية الأخرئى نبت 
بالنسون. ودعوى الشارح أنها ليست في الصحيحين لا يلزم. من عدم 
إطلاعه. على ذلك ففيه بالكلية وريما يبين ذلك عند أجد من نقلة 
الصحيحين, ٠‏ فنقله ثم جعل ذلك نسخة. 'والمدعي بالنفي لا يقدر على 

إحاطة يع ما في ملاسم عم الرة. فق وعلم نويع لا بدا 

سباحله. 

اقلت جميع ما قال ا دفع 0 وك ا شمر 
. السقوطء. واعبتراضيه الأخير إنما مستند الثاني التمسك بالعدم الذي هو 
الأصل» ؛ فمن ادعئ بعد ذلك فعليه البيان+ وهذا عياض وابن قرقول واين 
الأثير ومن . جاء ؛ بعدهم تمن عن بألفاظ أحاديث الصحيحين إذا لم ينقلوا هذه 
اللفظة في هذا الحديث مع توفر جواعيهم على منع.ذلك وبذل الجهد فيه 
أما فيهم متمسك لمدعي الخدم حتى يقبت يبت المدعى . ا 

قوله : أن يرفع العلم في محل النصبء وسقطت أن من ا النسائي 
0 عمران شيخ الخاري. ْ 


: (710) فتح الباري .)١78/ 1١١‏ 
(75) عمدة القاري (87/5). 
(7390) فتح الباري (178/1). 


-17/- 


قال (ع): هذا غفلة وسهو لأن شيخ البخاري هو عمران بن ميسرة 
وشيخ النسائي هو عمران بن موسى*" . ظ 
قلت: كاد أن يصيب في هذا الإعتراض وهومن النؤادزه لكن السهو 
. إنما وقع لكاتب النسخة التي وقف عليهاء فإنه سقط عليه من قوله عمران؛ 
إلى عمرانء ولفظ فتح الباري حيث أخرجه عن عمران بن موسى رفيق 
عمران بن ميسرة شيخ البخاري فيه. وكيف ينسب السهو إلى (ح) . 
.قوله «ويشرب الخمر» المراد كثرة ذلك واشتهاره كما عند المصنف في 
. النكاح من.طريق هشام عن قتادة ويكثر شرب الخمر"”". 
قال (ع) افك أن المراد كثر: 0 
العلة. وقولة في الرواية الأخرى ويكثرء لا يستلزم نفي مطلق الشرب أن 
يكون من الأشراط» وقد سبقه الكرماني حيث قال: فإن قلت : كيف يكون 
من علامات الساعة والحال أنه كان واقعاً في جنيع الأزمان حتى في زمنه كخ؟ 
: المراد منه أن يشرب شرباً فاشياً ويرد عليه ما ورد على هذا 
3 042 0 
قله :“قد سبق في حديث سؤال جبريل في أشراط الساعة أن تلد الأمة 
ربتها ؛ كلام من فسر ذلك بالسراري. واعترض من اعترض بأن التسسري م 
يزل موجودا . 
وأجيب: بأن المراد أن يكثبر ذلك ويفشوء ‏ وذكره هذا المعترض وم 
يتعقبه» وإنا أراد التعصب لمن ذهب إلى أن المطلق لا يجب حمله على المقيد 
بل يحمل كل منهم| على ما ورد فيه خلافاً لمن قال بالحمل» ورجح من ذهب 
(788) عمدة القاري (87*/37). 
(89؟) فتح الباري (178/1). 
(10؟) عمدة القاري (87/175). 


١8 


إلى ذلك بأنه أحوط في الامتثال وهذا غير مطرد هناء لأن الاحتياط هنا حمل 
كلام النبوة على أقوى محامله. فإن السياق يفهم أن المراد بأشراط . الساعة 
وقوع أشياء لم يكن معهودة حين المقالة» فإذا ذكر منها شيئاً كان موجوداً عند 
المقالة» فحمله على أن المراد بجعله علامة أن يتصف بصفات زائدة كما كان 
كردا بكثرة» [فالكثرة و] فالشهرة أقرب والله أعلم . 

وقد ع 5 نفس الحديث. ويظهر الزناء وليس المراد تجدد رد فإنه 
كان موجوداء وإنما المراد شهرته وكثرته ى) وقع في رواية 00 «وَيَفْسُو 
الزْنا . 0 

قال (ح) في الكلام على قوله: «وتكثر الرجال وتقل النساء»: ذكر 
أبوعبدالملك البونٍ في] نقله ابن التين عنه أن فيه 0 إلى كثرة 5 
فتكثر السبايا فيتخذ الرجل الواحد عدة مؤطوات . | 

.وفيه نظر لأن ذكر العلة في حديث أبي موسئ 00 فى الزكاة عند 
المصنف حين قال: حتى ليكون للرجل الواحد خمسون امرأة من قلة الرجال 
. وكثرة النساء. فالظاهر أنها علامة محضة وهي كثرة ما يولد من الإناث وكثرة 
ما يموث من الذكور وكون كثرة التشاء مرة: العلامات مناسّت لظهوز الجهل 
ورفع العلم0 0 

قال (ع): ليس في حديث أبي موسى شيء من التنبيه على العلة لا 
صريحاً ولا دلالة انتهئ9:, 

وكأنه ظن أن المراد علة القلة والكثرة وليس كذلك. وإنما ل علة 
العدد الكثير من النساء للواحد من الرجال» والعجب أن (ع2 أخذ كلامه ' 


(151) فتح الباري .)1908/1١(‏ : 
(؟14؟) عمدة القاري (85/37). 
1 


(:9 - انتقاض الاعتراض جا ١‏ ) 


فنسية لنفسه فقال : ويمكن أن يقال : تكثر ولادة الإناث وتقل ولادة ا 

ش إلى آخر كلامه, فانظر وتعجب . 

قال (ح): في الكلام على باب فضل العلم. الفضل هنا بمعنى 
الزيادة» أي ما فضل عنه. والفضل الذي تقدم في أول كتاب العلم بمعنى 
الفضيلة, فلا يظن أنه كرره5؟” . 

قال (ع): كنا بل قصده بيان فضيلة العلمى ٠‏ فإن الات في 
حملة أبوات كتاب العلمء وكأن هذا القائل أخذه من قوله : 8 ل 
فَضْلٍ عُمَرَبْنَ ا مخطاب» وهولا دخل له في الترجمة, وإنما ترجم لشرف العلم 
واستنبط, منه أن إعطاءه فضلة العمر عين الفضيلة وهو جرء من النبوة. فدل 
عك. فض مله العلم. | بو 11 

وجرى على عادته ف الدفع' بالصدر ودعواه أنه 5 دخل له في لالرعة 
مردودة فإن دخوله فيها ظاهر فيها مما قرره هو ولا يشعر. 
٠‏ .قال'(ح):.قوله في الكلام على :. ْ 5 ْ 


.)180/1( (م5؟) فتح الباري‎ ٠ 
.)86/17( (44؟) عمدة القاري‎ 


-1176 


- ياب 
الفتيا وهو واقف على ظهر الدابة وغيرها 


الرعرلة لوقه كينا من ل راد | 

وفي العرف ما يركب. وبعض أهل العرف خصها بالجمار. ل 
ليس في سياق الحديث ذكر الركوب. فالجواب أنه أحال به به على الطريق 
الأخرى. التي أوردها في الحج فقال: كان على ناقته؛" , ش 

قال (ع): بعد هذا الجواب كبعد الثرى من الثرياء وكيف يعقد باب 
ثم يحال ما يطابق ذلك على حديث يأتي في باب آخر. انتهئ:". 

وهو كلام من لم يهارس تراجم البخاري:فإنه يسلك هذه الطريقة جدا 
حتى يكاد يكون مطابقته بالطريق الأخفئ أكثر ما يكون بالطريق الأجللى. 
ومراده بذلك ١‏ بعث الناظر في كتابه عل نتبع الطرق وداه ما منه داكت 
اطلاعه, وكونه ييل على حديث موجود في كتابه أقرب تناولاً ما لو أخال: به 
على لفظ لم يذكره في كتابه. وفي الصحيح من هذا النوع الثاني جملة كثيرة بل 
كذبوا بها لم يحيطوا بعلمه 1 ظ 

والعجب أن المذكور رجع وجوز ما استبغده وقرره عل وحه أبعد من 
الوجه الذي ذكره الشارح أنه قصد وهو ظاهر لمن راجع كلامه. وقد أكثر في 
كتابه هذا من الأمرين الإنكار على من يقول أشار البخاري إلى ما ورد في 


.)181-18١/1١( فتح الباري‎ )١15( 
.)88/1( (45؟) عمدة القاري‎ 


-١"1١- 





بعض طرق الحديث. وإثبات ذلك بعينه في موضع اخرء لكن الأول ف 
كلامه أكثر... .. 
فمن الثاني قوله في كتاب الجمعة باب الدهن للجمعة. فساق فيه رواية 
الزهري عن طاووس عن ابن عباسء» وفيه ذكر الطيب دون الدهن . 

قال (ع): معتذراً قد ذكر الدهن في رواية إبراهيم بن ميسرة عن 
طاووس»ء وزيادة الثقة مقبولة لأن الحديث واحد. وكأنه ملاكورة في رواية 
الزهري تقديراً فإن لم يكن صريحاً”*". 

وقال (ح) أيضاً في : 


(7419) عمدة القاري (5//أ/ا١)‏ . 


--- 


١‏ يباب 
خروج الصبيان إلى المصلى ‏ 


5000 العيدين جرت عادة البخاري أنه يترجم بها ورد في بعض 
ظرق حديثه الذي. 'بورده وقال رع تححوه 03 

7 ف حجة 0 - 007 لايخ والسلام ب بمعنى 00 

قال 5 نحوة . 

قال (ع): ما أظن هذا ا لأن الوداع الكسر يعن الرادك في 
المصالحة وليست هذا نحوو"؟" . : 


0 0 


)7١1(‏ فتح الباري ١455/7).وعمدة‏ القاري د از ليه الثلاث 
مؤخراً عن قوله في حجة الوداع . . . .' الخ. فقد مناه عليه لأنه مكانه . 
)١49(‏ عمدة القاري (89/57) وفتح الباري 81/1١‏ 3). 


عمل 


ىن 5 »نات 
الفتيا بإشارة اليد والرأس 


قال الكرمان في شرحه : : قوله ويكثر ا مرج فقال بيده : فحرفها كأنه 
يريد القتل ما نصه الحرج هو الفتنة, ؛ فأراد بالقتل من لفظه على طريق التجوز 
هولازم بمعنى المرج بمعنى القتل . ظ 
ْ فلت: وعي غفلة عيا في تتاب الفتن من البخاري والمرج القتل بلسبان 
الحبشة«**" , 

قال (ع) : كون افرع يعدن القل بلسإد الحبشة لا يستلزم أن يكؤن 
في لغة العرب. | أن- 0 
الحبشة 0000 تقب الدرت: 0 ماف ماما 7 لك 75 

لا أنه تجوز بها عن معناها بلسان العرب. جاز أن يكون مما توافقت فيه 
اللغتان» وقد جزم صاحب المطالع بأنها عربية صحيحة . 

وك : في الكلام على حديث أسماء بنت أبي بكر. 

قلت.: ما شأن الناس. فأشارت إلى السماء هذا من بعد عائشة فيكون 
مولز كن لايك الرفوع من جهة تتريرة 6 لأا كانت تل لت 
النبي كلل وكان في الصلاة يرى من خلفه”*؟ , 
(160) فتح الباري (2025/1/ 
(561؟) عملة القاري (؟5/؟947).. 2 


(589) فتح الباري .)181/5١(‏ 


عد 


قال (ع): لا يحتاج إلى هذا التكليف., بل وجود شىء في حديث الباب 

يطابق الترجمة كاف. انتهن”*. 
. وكأنه لا يفرق بين الاحتجاج بالمرفوع والموقوف. وغفل عن تسمية 

كتاب البخاري الجامع الصحيح لسنن رسول الله يك وأيامه . 

قال (ح): في هذا الحديث: حتى علاني الخشي في رواية كريمة تحلاني 
بجيم ولام مشددة وجلال الثيء ء ما غطي ه70 , ٠‏ 

قال (ع): لو قال ومنه جلال الشيء لكان لا بأس 50" 
مشتركان 5 أصل المادق و يقال هذا جلال إن يقال 7 يي 

وهذا من تعينه . 0 55 

قال (ح): فيه إشارة إلى السماء. فقال: يتيحان الله له أي إشازة قائلة 
سبحانت اللهود»» , 0 

قال (ع): هذا التقدير:فاسد لآن قال عطف بالفاء فكيف يقدر عذال 
مقر ا 1 5-5 
وهوتفسير معنى وبذلك يندفع الاعتراض 
قوله : 


(76) عمدة القاري (4"/5). 
)١54(‏ فتح الباري .)١187*/1(‏ 
(66؟) عمدة القاري (85/59). 
(05؟) فتح الباري .)١187/1١(‏ 
(/361) عمدة القاري (95/7) 


١7*62 


"١‏ - باب 

قال رح): : هو بالضاد الح الحث على ا ومن قال بالصاد 
المهملة فقد صحف068 , ؛' . 

قال (ع): إذا كان كل منهما يستعمل بمعنئ واحد لا يكون تصحيفاً 
فإن أنكر استعمال المهملة بمعنئ المعجمة فعليه البيان9" . 

قلت : فيه شيئان . 

أحدهما: إلزام المانع بإقامة الدليل. . ظ 

والثاني : لا يلزم من ترادفهما وقوعهم| معا في الرواية والكادم إنذا 2-5 
الرواية لا مطلق التجويز. 

قال (ح) في الكلام على : 


(مه؟) فتح الباري .)184/١(‏ 
(7684) عمدة القاري (4898/90). 


ا 


*'#ا ‏ باب 
الرحلة في المسألة النازلة 


به ادن ا لابين د 
قلث: اسمها غنية بفتح المحنة وكه قود وتشديد الياء أخر 

الحروف التحتانية» وكنيتها أم يحبئ . ش 

٠‏ وهجم الكرماني فقال: لا يعزف اسمهاء وزيز بمهملة وزاي مكرزة 
وزن عظيم» ومن قال بضم أوله فقد حرف" . 

٠‏ قال (ع) 0 هام بح و يعم انه اليس كاقل 
بل علم اسمها فذكره.. 

وقال الكرماني أيضاً في تسمية أبي إهاب» وف بعض. 'الزؤايات” عزير 
بضم أوله واخره راءء ‏ وقال بعضهم : من قال عزير بضم أوله فقد حرف . 

قلت: إن كان مراده الرد على الكرماني فليس نقله بأولى من نقله 
انتهى 250 . ا 
وهذا من تحامله فإن له في ذلك سلفاً وهو الحافظ قطب الدين الحلبي» 
فإن هذا المعترض نقل عنه أنه قال: سوا التقارى دروت عادر 


قوله في : 


(10؟) فتح الباري (186-185/1). 
)701١(‏ غمدة القاري .)٠١”7/75(‏ 


- ١" 


“*” يباب | 
الغضب قٍ الو «فَإِنَ . فيهم اامريض والضعيفٌ وَذا 


الحاجة ( 


قال رجح) في رواية القاسبي وذو الحاجة هو معطوف على محل اسم إن . 
فيجوز الرفع , 0 ش 

قال (ع) لا د يصح أن 0 استكنافاً لأنه جواب سؤال وليس هذا 
محله5" . 

قلت وول بالصدره وقد سلم أنه يجوز أن يكون مبتدأ خيره محذوف | 
والتقدير وذو الحاجة كذلك وهو توجيه الاستنئناف. الذي دفعه. 


قال (ح) في الكلام على : 


(؟١5؟)‏ فتح الباري (185/1). 
(77) عمدة القاري (17//ا١٠).‏ 


-١78- 


تعليم الرجل أمنه وأهله 


ش وفيه : : سَلاثَة نَةَ هم ا ل من أل الكتتاب آمَنَ ضيه ه ومن 
بمحَمَد: جزم شيخنا بأن ذلك يسكمر إلى يوم القيامة,- وادعئ الكرماني. 
اختصاصه بمن آمن في عهد البعثة وَل بآن نبيهم بعد البعثة إنم| هو محمد 
وهو متعقب بمن م تبلغة الدعوة فيصح ب] قاله اشيخنا*" . 

قال (ع): وجوابه أنهم أهل الدعوة فدخل لبه بالفعل والقوة - 
وأطال في ذلك با لا يدفع الأحزان المذكور وهو منتزع من الخلاف المشهور 
في باب من لم تبلغه الدعوة هل يعاقب في الآخرة أو لا؟ والله أعل*. 


(5554؟) فتح الباري .)191١/1١(‏ 
(6؟؟) عمدة القاري .)١١١/5(‏ 


١*8 


6 - باب 
ليبلغ العلم الشاهد الغائب 


قاله ابن عباس عن النبي يكل. ليس هذا في شيء من طرق هذا 


الحديث هذه الصورة. وإنا لا لم وكأنه أراد المعنئ 0 


المأمور شليكة هو العلم*"". 
قال (ع): م ناعرو الع مور ش 
الحديث 0 00 يي اي 


قال (ح) في الكلام على : 


(55؟) فتح الباري (198/1). 
(7717) عمدة القاري .)١1787/7(‏ 


-50ك- 


ل ا ون 
قلت: ع مسا اع ل 
الام سم أن يحمل رواية من أهمل نسبه غبن. من تكون له ختضوصية من إكثار 
ونخوه. وهكذا نقول هناء لأن وكيعاً قليل الرواية عن أبن عييئة بخللاف 
الثو ين 

مركن ان لين اله لعا د ان 
الثوري بعد أن ثبت رواية وكيع عن كلا سفيانين كل منها روايته عن 
فا 1 

وقال أبوعلي الغساني في كتاب تقييد المهمل : هذا الحديث محفوظ عن 
أبن عيينة9" . 

قلت: ار 5 لأنه مكابرة. والقاعدة ذكرها الخطيب 5 كتانه 
1 انرون لكت جر و و ار 5-0 
النظرين» قال الكرماني : المراد أهل من قتل ونسب إليه لأنه هو السبب . 


(8١؟)‏ فتح الباري .)5١ 5/1١(‏ 
(758) عمدة القاري ('/هه٠١)‏ 


-١541- 


وقال بعضهم : فيه حذف ووقع بيانه في رواية المصنف في الديات عن 
أبي نعيم شيخه هنا مسندة بلفظ : فمن قتل له قتيل”"". 

قال (ع): فيه نظرء أما كلام الكرماني فيلزم منه الإضمار قبل الذكر 
وأما كلام بعضهم فأخذه من قول الخطابي فيه حذف تقديره: من قتل.له . 
قتيل فلم يزد بعضهم من عنده شيئاً . 

والتحقيق : أن يقدر فيه مبتدأ محذوف وحذفه سائغ. فمن أهله قتل 
فهو خبر, وأهله قتل جملة من المبتدأ والخبر وقعت صلة للموصول”". 

وقوله فهو مبتدأ وبخير النظرين خبره. والخملة خير المبتدأ الأول 
والضمير في 7 3 إلى الأصل الجر .. إلى آخر كلامه ولا يخفئ تكلفه 
وتعقيده. ' ش 


قال (ح) في الكلام على : 


. (0؟) فتح الباري (705/1). 
(70/1) عمدة القاري :)1586-1١514/17(‏ 


41أ.ء 


لاس باب 
السمر في العلم 


. في قوله : «أرَيِتَكُمُلَيْلنَكُمُ هذه؟» الهمزة للإستفهام والمثناة لأنها في هَذْه 
ضمير المخاطبين. والكاف ضمير ثان لا محل له هناء والرؤية هنا بمعنى 
العلم أو البصر, والمعنئ أعلمتم أو أبصرتم ليلتكم وهي منصوبة على 
المفعصولية» والجواب عذوف وتعديره انوا تعد قالم: فانتظروها وترد 
أرأيتكم بمعنى اللعان كما في قوله تعالى : وثل ل ألم | إن 0 عَذْابٌ 
اللد» . ظ 2-0 ْ 
قال في الكشاف : :. المعنى أخبروني ١‏ ومتعلقة الاخبار عذوف تقديره من 
اعون جم بكتهم ) » فقال : أغير الله تدعون ٠‏ انتهئ 0" ., , / 
وزعم شارح أن ؛ التقدير في هذا الحديث كالتقدير في: الآية. 


:قال (ع) : هذا تصرف من لايد له في العرية) ولا ملم اذ تكو 
الرؤية هنا بمعنى العغلم. وقد سبق إليه الزركشى في حواشيه وليس بشي 
لأن' المع وت 
حقيقياً. انتهئ 05 , 


. قال (ح): في الكلام على قوله في لباب المذكور: عن ا 57 
في بيت خالتي ميمونة؛ والحديث ثم جاء إلى منزله فصن أربع ركعات ثم 
نام ثم قام فقال: «نَامَ الْعلَيُمُ) ثم قام فقمت عن يساره فجعلتي عن يمينه . 


(77) فتح الباري (١1/١١5؟).‏ 
(/077؟) عمدة القاري .)١757/17(‏ 


-1١5*- 


فال انو النير :ومن عينة ؛ عمل أن يريك آن أصل السمز يقت بده 
الكلمية وهي قوله: «نام الْعليُم» وحتمل أن يريد ارتقاب ابن عباس 
لأحواله. ولا فرق بين التعلم من القول والتعلم من الفعل فقد سمر ابن 
عباس ليلته في طلب العلم. زاد الكرماني أو ما يفهم من جعله عن يمينه 
كأنه قال: قف على يميني» فقال: وقفت. 

وقال الكرماني أيضاً تبعاً لغيره: يحتمل أن يكون أخذه تبعاً من أن 
الآقارب إذا اجتمعوا لابد أن يجري بيغهم حديث للمؤانسة, وحديثه يل كله 
غلم وفوائة؛ ونا دكروه معارضن لأن من تكلم يكلم واحدة [ا يسنن 
سامراًء وحديث ابن عباس يسمى سهراً لا سمرأء إذ السمر لا يكون إلا 
تحدثاً قاله الإسماعيلٍ. وأبعدها الثالث لأن الذي يقع بعد الانتباه من النوم 
لا يسمى سمراً. والأخير ليس في السياق ما يقتضيه, والأولى من هذا كله 
مناسبة الترجمة مستفادة من لفظ آخر في هذا الحديث بعينه من طريق 
أخرئى. وهذفا يصنعه البخاري كثيراً يريد به تنبيه الناظر في كتابه على 
الاعتناء بتتبع طرق الحديث. والنظر في مواقع رواته إلى أن قال: وقد أشار 
بذلك إلى ما أخرجه في التفسير من طريق كريب عن ابن عباس قال: بت 
في بيت ميمونة فتحدث النبي ككلِ مع أهله. ثم رقد فذكر الحديث في صّلاته 
خلفه وإدارته له عن يمينه فصحت الترجمة, وطابقه الحديث بحمد الله تعالى 
من غير حاجة إلى تعسف ولا رجم بالظن"". 

قال (ع): : هذا الإعتراض كله معترض» أما قوله لأن من تكلم بكلمة 
واحدة لا يسمى سامراً فغير صحيح . لأنهم فسروا السمر بالتحدث بالليل 
وهو يصدق بكلمة إذ لم يشرطوا كليات متعددة. وأمااقولة يشس هرا لا 
سمراً فمردود لآن السمر كا يطلق على القول يطلق على الفعل. » يقال: 


00/4 المتواري (ضص517-517) لابن المنير والفتح .)711-7١17/1١(‏ 


00 


سمروا الخمر إذا شربوها. وسامر الإبل ما رعى مننا بالليل وأما قوله 
أبعدها الثالث نقول: بل هو الأقرب لأنه موافق لأهل اللغة ولأن النبي مَل 
لم يكتف بفعل ابن عباس بمجرد الفعل. بل علمة رقت الاموع يمن اجام 
أيضاً بالقول ولا سيما أنه كان حينئذ صغيرا لا يعرف هذا الحكم . 

وقوله : والأولى . 2 الخ ليس بموجه أصلاً فضللً عن أن يكون أولى. 
لأن من يعقد الترجمة ويورد في الباب حديثا ويضع الحديث بعينه في ترجمة 
أخرى ولفظ مغاير له هل يقال مناسبة الترحمة مستفادة من ذلك الباب 
الآخر. ١‏ 

وقوله : لآن تفسير الحديث بالحديث أولى من الخوض فيه بالظن, يجاب 
بأنهم فسروا الحديث وذكروا المناسبة بالتقارب , وما ذكره هو الرجم بالطن. 
انتهى 7" , 

ودعواه أن السمر يطلق على الكلمة الواحدة يكفي في ردها ذكراً. 

وقوله : أن السمر يطلق على الفعل مسلم لكن بطريق المجاز ولا قرينة 
في هذه القصة تدل عليه . 

. ودعواه أن النبي عبد علم ابن عباس الموقف بالقول يطالب بمستندو) 
فإن كان أخذه من كونه كان صغيراً فهو الرجم بالظن.. 0 

وقوله: هل يقال مناسبة الترجمة يستفاد. . . الخ؟ جوابه نعمء قد - 
بلا را ا 0 امثير ومن تبعهماء 5 
الذي في الباب. فإذا ظهرت لهم أغنتهم عن تتبع الطرق» لآن في التتيع 
لشن ل يكو له ماردية اع ة عطياء ,وإنا إذا طغرواجيا فرصم لا يعدلون 


(1/0") عمدة القاري (/178). 


١546 


٠١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


عنهاء وذلك بين في كلامهم بكثرة لا بقلة. ومن أمعن في النظر في كلامهم 
وجد ذلك, ولكن هذا يسيع ا عدب كا تاجات 
واللّه المستعان . 

قال (ح): ورلة و هذا اكيت حتى سمعت غطيطه. الغطيط 
صوت نفس:النائم»_وَالنْخْيرٌ أقوئى منه”©. 

قال (ع): يرق هذا ابيز قول:ضباحب العناتاغطيط الساتو: 
والمخنوق نخيرهماء فجعله عينه خلاف الذي غاير بيههاء إذا قالت حذام 

1 00 


لا ل الخلام عل عرب الكرماني فقال في الكلام على قوله: ثم 
صلى ركعتين إنها فصل بين الخمس وبين الركعتين» ل" 
لأن الخبمس اقتدئى فيها ابن عباس بخلاف الركعتين, أو لأن الخمس بسلام 
والركعتين بسلام آخرء انتهئ . وكأنه ظن أن الركعتين المذكورتين من جملة 
صلاة الليل وهو عتمل ؛ لكن جلها على سن لبخي أزلي لصيل ام 
بالوقره؟. ..' 

قال (ع): قلت: وا ل أ القن من ملو اللبل خايةايا 
في الباب» وقع سؤاله عن التفصيل ولو لم يحمل» فأجاب عن وجه ذلك : 
ويه ل تو لديد؟ 


(77) فتح الباري (1/؟1١؟).‏ 
(لال/ا) عمدة القاري .)١994/1(‏ 
(7078) فتح الباري (١1/؟7١5).‏ 
(1/9ا) عمدة القاري .)186٠0/17(‏ 


-145- 


قلت: لا يخفى ما في تركيبه من القلق. ثم خخحتم بالمكابرة وليس المراد 
بالختم بالوتر إلا أن يقع آخر الصلاة وتراً موصولة كانت أو مفصولة لا أن 
ل ا 
مجموع الصلاة وترا لم يصح 

قوله : ضَمٌ . 00 | 

قال (ح): عند الكشميهني وغيره ضمه وهو بفتح الميم ويجوز ضمها 
وقيل : يتعين لأجل ضمة الماء. كرد نيما لكن مع كرد الماء 
وكسرها*" . 
35 قال : هذه الكانية يجوز فيها أربعة أوجه. فذكر الثلاثة وزاد الفك 
وهو اضممء ٠»‏ قال: . ودعوى التعين غير صحيحة ولا قوله ضمة الها بل 
الصواب ضمة 52 وقوله : : مع إسكان الماء إن كان في الوقف مُسلم وإلا 
منع. ومثل هذا لا يد يتحققى إلا لمن أمعن النظر في العلوم الآلية:* , 
١‏ كفي الكلام عن 


.)7١6/1١( فتح الباري‎ )38١( 
.)١1814/57؟( عمدة القاري‎ )381( 


د لاه 


غ6” - ياب 
عط العام 


في حديث أبي هريرة فقال: وا باذك فغرف 11 


8 


. 1 2 0) 


5 ف 00 المستمل وحده فيا - كاه تت لمطالع , «فيحذف») ل 
«فغرف» وذكر له يها والذي عندي أنها تصحيف فإن المصنف ساق. . 
الحديث في علامات النبوة مهذا الإسناد بعينة» ووقعت هناك بلفظ : : ففرق 
عند الجميع حتى المستملي. ؛ وقد رواه ابن سعد في الطبقات عن ابن أبي 
فيك زوايةاهنا يلفظ: : ففرق7". ش ءْ 0 

قال. (غ) : نيع يهان عل ها اداه من 000 ارحانه “في 

علامات النبؤة» ورواية ابن سعد ليس يقوم بها الدليل» ولو كان تصحيقاً . 
لنبه عليه ضاحب المظالغ5. 
قلت: انظر وتعجب. ‏ 

قوله : في حديث أبي هريرة: حفظت عن النبي كَل وعاءين» وقع في 
المسند عنه: حفظت ثلاثة أجربة منها جرابين. ويجمع بأن أحد الوعاءين ‏ 
كان أكير من الآخر بحيث يجيء ما في الكبير في جرابين . وما في الصغير على 
النصف من ذلك25 000 


(58) فتح الباري .)7515/1١(‏ 
(787) عمدة القاري .)١184/17(‏ 
)١84(‏ فتخ الباري .)75١15/1١(‏ 


-1١548- 


قال (ع): أبعد هذا القائل في:هذا الحمل*". 


(586) عمدة القاري 080/5. ْ 


1١59- 


04 باب 


ما يستحب للعامل إذا شئل | 


في شرح حديث أبي بن كعب في قصة موسى والخضر. 

. قوله : فانطلقا بقية ليلتهه| ويومهماء ونبه بعض الحذاق على أنه مقلوب» 
وأن الصواب بقية يومهما وليلتهما بالنصب لقوله بعدء فلم| أصبح أي من 
الليلة الى تلي اليوم الذي سار جميعه”*2 , 1 

قال ): هذا ححتال بعيد لأنه يلزم أن الوب 00 بقية نية [اليوم 
0 

قلت: جرى على عادته في الدفع بالصدر وبالله التوفيق 

قال (خ) في الكلام عليه: أورد الزغشري سؤالآً فقال: دلت حاجة 
موسئ إلى التعليم من غيره أنه موسئ بن ميشا كما قيل» إذ النبي يجب أن 
يكون أعلم أهل زمانه. وأجاب عنه بأنه : لا نقص بالنبي في أخذ العلم من 
ني لله ْ ٌْ 


ون الجواب نظر لأنه 6 في ما أيجه:. 


0 /١( فتح الباري‎ )١87( 
. عمدة القاري (151/1) وما بين المعكوفين ليس عند العيني في غمدة القاري‎ )11( 
وتفسير الكشاف لا لا‎ )7١94/1( فتح البارئ‎ )78( 


-1١6٠ 


. قال (ع): هذه الملازمة ممنوعة. فلو بين وجه النظر لأجيب عن ذلك 
انتهى ا 
فجزم بمنع الملازمة ثم غلق الجواب على التبيين» وتبيين النظر المذكور 
تظهر من صحة الملازمة. وذلك أنه أوجب أن يكون النبي أعلم أهل زمانه» 
ثم جوز للنبي أن يأخذ العلم من نبي آخر فيقال له: إن كان مما لا يعلمه 
لزم أن يكون المأخوذ عنه أعلم منه بذلك المأخوذ. فينتفي أن يكون أعلم 
أهل زمانه. لأن المأخوذ منه من أهل زمانه» ولو كان نبياً. 


قوله في : 


رق4) 


(584؟) عمدة القاري .)١1957/5(‏ 


لاهلا 


د بات 
من خص بالعلم 


في حديث أنس قال: ذكر لي أن النبي كلل قال لمعاذ: «مَنْ َي الله لآ 
3 د نه ه دَخَلٌ الحنة . 

قال (ح): اقتصر على نفي الشرك لأنه يستدعي التوحيد». ويستدعي 
إثبات الرسالة باللزوم , لأن من كذب رسل الله فقد كذب الله ومن كذب 
الله فهو مشرك”*" . 





9٠ 0‏ فتح الباري (578/1؟) كذا هوني النسخ الثلاث بدون اعتراضن ألعيني » وها 
نحن ننقل. اعتراض : العيني من عمدة القاري بعد ذكره قول الحافظ ابن حجر 
المذكوز )7١94/5(‏ هذا تصور لا يوجد معه التصديق. فإن أراد بالاقتضاء على : 
اصطلاح أهل الأصول فليس كذلك على ما لا يخفى. وإن أراد به على 
اصطلاح غير أهل الأصول. فلم يذهب أحد منهم إلى هذه العبارة في 
الدلالات» وقوله أيضاً: ومن كذب الله تمرك ل فإن 
المكذب لا يقال له إلا كافر. 


1١67 


5١‏ - باب 
من خص بالعلم قوما دون قوم 


١ :‏ ين رف رو عه شا ماه صم رعس هلي 2 

في شرح حديث معاذ: «مامن احدٍ يشهد ان لاإله إلا الله ون محمد 
رَسُولَ الله صِدّقاً من قَلْبه إلا حَرّمَهُ الَّلهُ على الثاره بعد ذكر الإشكال وهو 
ثبوت دخول جماعة من عصة الموحدين النار ثم يخرجون بالشفاعة» ونقل 
عنه أجوبة : 

منها: أن ذلك كان قبل تزول الفرائض والأمر والنهى » قال: وفيه نظر. 
يعني هذا الجواب الأخير. لأن مثل هذا الحديث أخرجه مسلم من 
حديث أبي هريرة وض صحبته متأخرة عن نزول أكثر الفرائض ٠‏ ْ 

وق أورد يو علوت أن لوي عند ابقد اند يفسوي .وكان قدومه في 
السنة التي قدم فيها أبوهريرة10) 6 1 ْ 

قال (ع): في هذا النظر نظرء 007 
وأبوموسنئ: عن" أنس كلاهما 5000 أكثر الفرائض, ووقعت 
روايتها بعد نزول أكثر الفرائض . انتهئ”29" . 

كذا ل 1 
تركيب قلق . وكأنه أراد احتمال أن يكون أبوهريرة وأبوموسى تحملا ذلك ممن 
تحمله قبل نزول أكثر الفرائض . فإن كان هذا مراده فهو مردود لأن سياق 


.05/1 فتح الباري‎ )59١( 
.)5١8/57؟( (9؟59؟) عمدة القاري‎ 


١6#“ 2 


مسلم صريح في أن ف كرو قله جو الث لذ حبر واجفلة طام 
الاحتمال. وبقى النظر على حاله وهو يقتضي. وهي ذلك الحواب وقوة غيره . 
وهذا هو المدعى . 
٠‏ قال (ح) في الكلام على قوله في اخخر هذا الحديث : : فأخير مها معاذ عند 
. موته نا قال الكرماني : الضمير في موته يرجع إلى معاذ. ويحتمل أن يرجع 
إلى النبي كه .. ظ 

قال بعضهم : وأغرب الكرماني حيث جوز عود الضمير إلى البي 6». 
ويرذه ما رواه أحمد في مسنده بسند صحيح إلى جابر قال : أخبرني من شهد 
معاذاً حين حضرته الوفاة يقول : سمعت من رسول الله 6 حديئاً لم يمنعتي 
أن اكه إلا محافة أن تتكلوا. . . فذكر الحديث5".. 
ظ قال (ع) هذا ل يرد ما قال الكرماني لأنه يحتمل أن يكون معاذا أخبر به 
عند موت النبي يلد وأخير به أيضاً عند موت نفسه فلا منافاة بينم" 

قلت : الرواية التي بعدها صريحة في العبيى”" , 

00 لانم لذ لبي صريح فيه وهم الب من كل من 
الجديثين بدلالة النصض”*". ظ 

“قلث:: لا صراحة في الأولء زأما الثاني فلفظه تقال : آلا أبشر الناس؟ 


قال: «لا إن حاف أن يتكلوا» فقوله: «لا» في جواب المعرض نفيي وقد 
قال هذا لكر ف آخر كلامه على هذا الحديث: قو : قال: دلا أَحَافٌ 





(1905) فتح الباري .)7757/1١(‏ 
(85؟) عمدة القاري .)75١8/1(‏ 
(195) فتح الباري (١7//1ا؟7).‏ 
(7845) عمدة القاري )5١8/17(‏ 


١685 


1 يكل كلمه م للنبي 2 داخلة 0 أخاف, بل استانف وله 


الخ0”, 


قال ١ح(‏ ف الكلام على : 


0917 عمدة القاري .)11١-7١9/5(‏ 


- ١ههم‎ 


1 - بات 
من المي نابر قز لز 


بعضهم على جواز الاعتماد على الخبر المظنون مع القدرة على المقطوع وهو 
خط ففي النسائي أن السؤال وقع وعللٍ حاضرا (كككا”ى 

ا قال (ع): وقع في بعض طرقه : فأرسلنا المقداد. في هذا إشارة إلى أنه 

لم بحضر مجلس السؤال. وفيه نظر لحواز أن يكون حضر بعد إرساله 

2000 

قلت لرجل جالس 0 :.ضلة ٠‏ فقال: «فيه لوُضُوك. 1 


ومن : 


(؟؟) فتح الباري (0/1؟). 
(5199؟) عمدة القاري .)71١57/5(‏ 


5ه16- 


كتاب الوضوء 
14س يناك + 
ْ فضل الوضوء والغر المحجاوت 


قال (ح): : كذا للأكثر بالواو على. الحكاية لما في مسلم : نم الْغرّ 
الممجلونة أو للاستئناف والخبر محذوف تقديره لهم فضل” 0 

قال (ع): بل الواو عاطفة لأن التقدير باب فقضل الوضوء وباب هذه 
الجملق كذاد>. ْ 
الليل قام 0 الله 5 0 كذا لكر فقام, 0 ا قنام 
بالنون يدل القاف. 6 0م باقن جل قوله بعل ذلك فل) كان 
بعض الليل قام . | ْ 

“وقي: ا الجزم بخطا الأخحرى لأن 
توجيهها ظاهر وهو أن الفاء في قوله : فلا كان تفصيلية للجملة الثانية. 
وإن كان مضمونمها مضموت الأولى لكن المغايرة بينه] بالإجمال والتفصيل ؛ 
وعلى هذا فقوله : «من» في قوله «من الليل» تبعيضية» أي قال بعض":". 
| 00م فتح الباري (580/1). 

(01*) عمدة القاري (5557/5). 


(؟0*) فتح الباري (589/1). ' 


-١6اآ/‎ 


قالتوع) بل الضوات ما صيوية" الغاظى وهد) التويجية غير مويه إذللا 
امال في الأولى ولا تفصيل في الثانية كذا قال والله المستعان5". 

قال (ح) فيه أيضا قوله : نام حتى نفخ. وربا قال: اضطجع حتئ 
نفخ .ع ثم قام فصلى أي كان سفيان يقول تارة نام وتارة اضطجع وليس نام ' 
واضطجع مترادفين بل بينهه| عموم وخصوص نوكه اكهل يرد إقامة 
أحدهما مقام الآخر بل كان إذاروى الحديث مطولاً قال: : اضطجع فنام كما 
سيأتي » .وإذا اختضره ه قال : نام أي لطهت | و اضطجع أي نات اا 

قال (ع): الإضطجاع في اللغة وضع الجنب بالأرضء ولكن المراد به 
النوم , وحينئذ يكون بين قؤله : اضطجع حتى نفخ وبين قوله نام حتى نفخ 
مساواة ا 07 ا 
تعر قف ودالانتك 0 0 1 

ومن عجيب ما وقع له.هنا أن الشارح قال ما نصه في قوله يخففه : أي 
لا يكثر الدلك ويقلله أي لا يزيده على مرة مرة ) وفيه دليل على إيجاب 
الدلك آنه 0 0 07 0 انتهى وهي جعوى مردودة 


أخف من قليل الدلاكة”». 2 


.)768/37( عمدة القاري‎ )7١7( 
.)؟59/1١( فتح الباري‎ )*05( 
.)765/17( عمدة القاري‎ )*٠00( 
.)179/1( فتح الباري‎ )"١5( 


:-168- 


قال (ع): قوله: يخففه عمرو أي ابن دينارء والفرق بين التقليل ٠‏ 
والتخفيف فذكر شيئاً ثم نقل كلام ابن بطال ثم قال: وقال ابن المدير: يخففه 
أي لا يكثر الدلك ويقللة أي لا يزيد على مرة مرة. ثم قال: وفيه دليل على 
إيجاب الدلك لأنه لو كان يمكن إختصاره لاختصره . 

قلت: فيه نظر, لأن قوله : يخففه ينافي وجود الدلك فكيف يكون فيه 
ل فل وتو 

حقيقة ماثلته لا يقدر غليها غيره 14 . انتهن . ٠‏ 

وقد ثبت في هذا الحديث ىا سيأ بعد أبواب فقمت فصنعت مثل ما 
صنع » ولا يلزم من إطلاق المثلية المساواة من كل جهة2":0 , 

فقال (ع): قوله : فتوضاً نحواً مما توضاً أراد أنه توضاً وضوءاً خفيفاً مثل 


وضوء النبي كله . 
. وقال الكرماني: قال: نحواً. ولم يقل: مثلاً. لأن حقيقة ممائلته عليه 
السلام لا يقدر عليها غيره. 


قلت: يرد عليه مااثبت في هذا الحديث على ما يأتي بعد أبواب : فقمت 
فصنعت مثل ما صنع. فعلم من ذلك أن المراد من قوله نحوا مثلاء لأن 
الحديث واحد والقصة واحدة*"2 . 


وقال ف الباب بعذه نحو ذلك وبالغ فقال» وساق كلام (ح) بعينه:1” 


(01) عمدة القاري (65/15؟). 

(08") فتح الباري (789/1). 

1 .)765/57( عمدة القاري‎ )"١9( 

.)7559/5( وعمدة القاري‎ )١1٠/١( فتح الباري‎ )"9١( 


- 1١ه‎ 


150 


54 - يباب 
التسمية على كل حال وعند الوقاع 


أي الجماعء وعطفه عليه من عطف الخاص على العام للإهتام بهء 
وذكر فيه حديث ابن عباس في ندب تسمية المجامع إذا أراد أن يأتي أهله 
وليس في الحديث الذي أورده عمومء لكنه يستفاد بطريق الأولى لأنه إذا 
شرع في حالة الجماع وهي مما أمر فيه بالصمت فغيره أول<”. . 
قال (ع): من تأمل هذا الكلام وجده في غاية الوهاء”. 
كذا قال فليتأمله العالم ويحكم بيتهها بطريق الإنصاف. 
. قال (ح) في الكلام على:. 


.)1517/1١( فتح الباري‎ )”١١( 
.)755/17( عمدة القاري‎ )”١؟(‎ 


--151١- 


01 31 انتقاض الاعتراض جا ١ا)‏ 


©؟ - باب 
لا يستقبل. القبلة بغائط أو بول 
59 عند البناء أو جدار أو نحوه 


ليوا 3 6 
قال الإسماعيلي : ليس في خديث الباب دلالة على الاستثناء المذكور. 
وأجيب بثلاثة أجوبة : 
أحدها: أنه تمسك بحقيقة الغائط لأنه المكان المطمئن من الأرض في 


الفضاء فتختص النهي به 3 الأصل في الإطلاق الحقيقة» وهذا جواب 
الإساعيلي وتلقاه الكرماني [و] جزم به وهو أقوى الأجوبة . 

ثانيها: استقبال القبلة إنما يتحقق في الفضاءء فأما البناء فإنه إذا 
استقبل أضيف إليه الإستقبال» قاله ابن المنير. 

ثالثها: أشار بالإستثناء إلى حديث ابن عمر المأكور في الباب بعده. 
ويهذا جزم ابن بطال وتبعه ابن المنير 5" . 

قال (ع): : ليس قوله أقوق الاجر لأنهم 10 الغائط للخارج 
وغلب هذا للدي على المعنى الأصلي حتى صار حقيقته فهجرت الحقيقة 
اللغوية. فكيف تراد بعد ذلك؟ !9" , 
0-2-5-0 وانظر كرات اللآلي والدرر (رص57 ) فإنه استرسل 


قلمه في ذلك . 
(15") عمدة القاري (776/17). 


1172 


قلت: لقد تحجر واسعاً وسيأقي قريباً في باب لا يستنجى بروث» 
الكلام على حديث ابن مسعود: أ أت' تن النبي. كه الغائط. فأمرني أن اتيه 
بشلاثة أحجارء والمراد بالغائط فيه حقيقته اللغوية جزماً حتى قال هذا 
المعترض في الكلام . 1 

قوله: الغائفط أي الأرضص المطمثنة لقضاة حاجته. والمراد منه معناه 
اللغوي . انتهى كلامه"" . 

وإنما قال أهل العلم : إذا تعارضت الحقيقة اللغوية 0000 
قدمت العرفية» ولم يقل أحد أن الحقيقة اللغوية لا يصح الحمل لوجود 
العرفية والله المستعان. ' 

رالعجب منه أنه وهى هذا الجواب. ووهى جواب ابن المنير بأن العبرة 
بعموم اللفظ لاا بخصوص [السبب]». ووهى جواب ابن بطال بأنة كان 
ينبغي أن يذكر في هذا الباب حديث ابن عمرء ثم نقل عن صاحب التلويح 
أن أباأيوب رواي الحديث فهم من الحديث عكس ما ذكره البخاري وهو 
العموم. ثم صرح هذا المعترض بأنه لا مناسبة بين هذا الحديث وما دل عليه 


الاسغثناء . 1 ١‏ 
قال: وهذا بحسب الظاهر وإلا فالتقريب الذي ذكره: يكفي وت 
المناسبة فانظر وتعجب3""" , 


.)7057/5( عمدة القاري‎ )”١6( 
.)702/5/375( عمدة القاري‎ )”35( 


2-3 


من تبرز على لبتتين . 


5005 اللام وكسر الموحدة وفتح لون مايص من لين أ 
غيره للبناء قبل أن حرق" . 

قال (ع): ليت شعري ما معن قوله : أو غيره فهل تصنع اللبن من 
غير الطين؟ !0 , 

قلت: أقول.كا قال الأول: وما عللٌ إذا لم يفهم 


. )7817/1١( فتح الباري‎ )”١07( 
2 .)1717/8/17( عمدة القاري‎ )*1( 


-1١"584- 


40 - باب | 
خروج النساء إل المراز 


بفتح الموحدة . 
وقال الخشطابي : أكشر الرواة يقولونه بكسر أوله وهو غلط لأن الراز 
بالككتبر هو المباردة في الخرت: ٠‏ 
قلت: بل هو موجه لأنه يطلق بالكسر على نفس الخارج . 
قال الجوهري : البراز المبارزة في الحرب» .والبراز أيضاً كناية قن شل ا 
الْعْذَّاء ء وهو الغائط . انتهئ 1 . ١:‏ 
نحل ماقي هن ارا الفا وري للق حل لا 
إطلاق اسم امحل على سن الجاتقدء ومن كسرز ارال فسن 
الخارج: فضي ش 
قال (ع) : الذي ا ه غير موجه ع مع الخطابي”"”. 0 
٠‏ قال (ح): في حديث عائشة فيه: كن. يخرجن إذا تبرزن إلى المخاصع 
وهو صعيد أفيح » الظاهر أن تفسير المناصع بذلك من مقول عائشة5. . 
قال (ع): ل دليل عليه بل يجتمل أيفها أن يكون مقول عروة أؤرمن 


دونه9”"” , 


(19") الصحاح (855/7) للجوعري . 
(50؟) فتح الباري .)559/1١(‏ 
)*5١(‏ عمدة القاري (15/ 22201985 ' 
(6") فتح الباري (519/1). 
: (”") عمدة القاري (/787). 


1١568 - 


قلت : التعبير بالظاهر لا يمنع الاحتمال» ودليل الظهور أن الأصل كلما 
عطف على ماقبله فهو من كلام الذي نسب إليه الأول حتى يقع التصريح بغيره. 

قال (ح) : فيه قوله : وكان عمر يقول للنبي 285 : احجب نساءك. أي 
امنعهن من الخروج من بيوتهن» بدليل أن عمر بعد نزول اية الحجات قال 
لسودة ما سيأتي قريبا وهو قد عرفناك يا سودة. ويحتمل أن يكون أراد أولدٌ 
الأمر بستر وجوههنء فلا وقع الأمر بذلك أحب أن يحجبن أشبخاصهن 
مبالغة في الست فلم يجب لذلك لأجل الضرورة وهو أظهر الاحتمالين*”. 

قال (ع): ليس الأظهر إلا ما قلنا وهو أن معنئ أحجب نساءك امنعهن 

من الخروج من البيوت والاحتمال الذي ذكره هذا ل 
الحديث إنما يدل عليه حديث آخر*” . 

قلت : كأنه ظن أن المراد بالأظهر الظاهر وليس كذلك» وإنما المراد به 
ءْ الأرجج. وقد سلم ما نفاه باعترافه أنه في حديث آخر وإنما تلقاه من قول 
الشارح كما سيأتي قريباً. لم كيان ررقي ااتكرة الحا 06 اي 
كلامه المذكور: 'على هذا فقد كان لمن في التستر عند قضاء الحاجة ثلاث 
حالات فذكرهاء فقال هذا المعترض : كان الحجب ثلاثة فذكرها من كلام 
القاضى عياض ثم قال: وكانت لمن في التستر عند قضاء الحاجة ثلاث 
حالات, فساق كلام الشارح بلة بلفظه؛ وهذا مما يتغجب منه هَل [أسن] على 
الناظر في كلامه أن يطالع كلام من يعترض عليه ويوهبه فيراه قد نقله بعينه 
| موهماً أنه من تصرفه غير ناسب له لمن لعي فيه خاطره واسهز فيه ناطرم واه 
يحكم بينهيا بعدلهد"”. 
قال (ح) في الكلام على : 


(955) فتح إلباري  .)١49/1١(‏ (8ه”") عمدة القاري (7587/1). 
(87) كذا في الأصل [اسى] بدون تنقيط. ومحلها بياض في نسخة الظاهرية 
0 وجستربتي. ش ش ش ش 


كك - 


28 - باب 
الإستنجحاء بالماء 5 


في شرح حديث أنس : أجيء أنا وغلام معنا إداوة من ماء يعني 

يستنجي به وذكر من رواه بلفظ يستنجي بالماء» ومن رواه فخرج علينا وقد 
. استنجى بالماء.ء وما نقله المهلب عن الأصيلي أنه أنكر أن يكون قوله: 
فيستنجي به من قول أنس والرد عليه . ظ 

ووقع في نكت البدر الزركشي هنا تصحيف فإنه نسب التعقب امنقول 
عن الأصيلي للإسماعيلي””" . 

قال (ع) : مثل هذا لا يسمى تصخيفاً لأن التضحيات اللنطا في النتقط 
ا ا قال : وأصل التعقيب 
ليس للأصيلٍ وإن| هو للمهلب . انتهئ*"". 

والحصر الذي إدعاه مردود. والتصحيف يطلق على أعم من ذلك, 
وقوله : ليس للأأصيلٍ مكابرة وغفلة عن مراتب النقلة فإن المهلب ينقل عن 
الأصيلي لا عكس ذلك . ظ 

فالررع) في الخلام عل : 


(/517”) فتح الباري .)76١/1١(‏ 
(58*") عمدة القاري (؟ /7887). 


- 1١61/- 


232-35 بيبانا ظ 
من حمل معه الماء لطهوره 


بعد أن ذكر خديث أبي الدرداء أليس فيكم صاحب النعلين والطهور 
والوسادة؟ وحجديث أنس رضى الله عنه : كان رسول الله كلِ إذا خحرج لحاجته 
تنعته آنا نا وغلام منا معنا إداوة من ماء . 

وإيراد المصنف لهذا الطريق من حديث أبي الدرداء مع حديث أنس 
الغلام يطلق على غير الصغير مجازاء وعلى هذا فقول أنس: مناء أي من 
الصجابة أو من .خدم النبى نخد" , 

٠‏ “قال (ع): فيما قاله محذوران: 
أحدهما: ! إرتكاب المجاز من غير داع . 
“فالآخن: خالفته لما ثبت في صريح رواية الإسماعيل حيث قال من 

الأنصار ومن أقورى ما يرد به كلامه أن أنساً وضف الغلام ادي رواية 
أخرى. فكيف يصح أنه ابن مسعود؟ ١!‏ فل ”7 

قلت: لا يرد شِيْءٌ ما ذكره إذ ليس في الحمل على المجاز محذور, ونفي 1 
الداعي مردود. فإنه موجود لتصحيح الكلام إذا أثبت أبوالدرداء أن ابن 
مسعود صاحب المطهرة. وقد وصل المصنتف الحديثك بلفظ صاحب النعلين 
والوسادة والمطهرة» فإذا جزم أبوالدرداء بأن ابن مسعود صاحب المطهرة. 


(59”) فتح الساري .)59617/1١(‏ 
(:3”") عمدة القاري يشلافة”' 


158 


وقال أنس : غلام منا كان يحمل الإداوة فيها الماء ليستنجي بها. كان الظاهر 
فدهن امراف فزن قل 12 نوكن جيذ كلانا + حب .انه اطق عليه ذلك 
مجازاً ومثل هذا شائع سائغ ولا تمسك في رده برواية الإسماعيلي» فلا مانع 
من وصف ابن مسعود بأنه من الأنصار بالمعنئ الأعم لأنه من جملة من نصر 
النبي يكل » وأما وصفه بالصغر فقد ذكره وأجاب عنه . 

والعجب أن [هذا] الشارح أورد ما اعترض عليه وأجاب عنه فحذفه 
المعترض للتشنيع عليه؛ ونص كلام الشارح وصاحب النعلين في الحقيقة 

هو النبي كله. فأطلق أبوالدرداء ذلك على ابن مسعود مجازاً لملازمته 
لحملهماء وكذلك القول في المطهرة ويتأيد دعوئى المجاز في قوله غلام 
بالحديث الذي فيه أن النبي وَل قال لابن مسعود بمكة وهو يرعى الختمء 
قال له: «علمي نك عام مُعَلَّم) وتقدم ذكر قول الزمحخشري في أساسن ': 
البلاغة أنه يقال للشاب غلام إلى أن يلتحي . ولعل ابن مسعود كان أبطأ 
نبات لحيته. وكان ابن مسعود نحيف الجسم قصير القامة.فلعلة وضفه .. 
بالضغر لذلك "إن ثبتت الرواية» وقد جوز الشارح أن يكون:المراد بالغلام 
أبوهريرة» وذكر الخبر الوارد فيه فأخذه المعثرض أيضاً ونسبه لنفسهء ثم تعقبه , 
بأنه ليس من الأنصارء وألحق الشارح بعد ذلك ما يدل على .أنه جائز.وهو 
أنصاري , وكان في ذلك الوقت غلاماً حقيقة من أقران أنس, ولم يقف على 
للق المعترضن وننه | ونا 

قال (ح) في الكلام على : 


(#1”) فتح الماري 561/1 18799) وعمدة القاري (59137/1). 


-1١584-- 


نات 
من حمل العنزة 


وذكر فيه حديث أ: نس المذكور قبل . وذكر من فوائد حمل العنزة أنها 
كانت ليسير بها عند قضاء الحاجة, كذا قيل وفيه نظر لأن ضابط السترة في 
هذا ما يستر الأسافل» والعنزة ليست كذلك., لكن يحتمل أن يكون ليضع 
عليها الساتر أو يركزها علامة ليمتنع من يريد المرور بقربه””” . 

قال (ع): بعد أن حكى الفائدة: هذا بعيد لآن ضابط لسن 
ما يستر الأسافل» والعنزة ليست كذلك””. 

كذا اقتصر عليه وأغفل أن ما تركز ليوضع عليها الثوب, ولولم تكن لم 
ا 
إلية.:: 


َه 


“قال (ح) ني الكلام على : 


(87") فتح الباري .)75907/1١(‏ 
(م”#) عمدة القاري (797/17). 


(0 6 


عله داجياب 
الغبي عن الإستنجاء باليمين 


عبر بالغبي ةل أ ل يظهر ل هل هو للتحري أ لزي أولآن. 
القرينة الضارفة له عن التحريم لم تظهر له0*". 
قال (ع): هذا كلام فيه خبط لأن في الحديث: «وَإِذَا أتى 3 
لي ل امار 
فأمر آخيرده», : 
د الشارح الأمر الآخر فنبه على أن السبب في 5 ْ 
الجزم بالحكم بأن يقول : : باب تحريم الاستنجاء ء باليمين أو كراهة الإستنتجاء- 
باليمين احتيال أنه لم يظهر له الحكم فاقتصر على لفظ الغبي الل 
منبهاء وقد ذكر الشارخ اختالاف العلماء ء ف الحكم المذكور وأن الجمهور غك 
أنه للتنزيه» وأن الظاهرية وبعض الشافعية والحنابلة قالوا: إنه للتحريهم. : 
0 وقد أبدئ الخطابي هنا.بحتاً 
وبالغ في الدج بهء وحكئ عن أبي علي بن أبن هزيرة أنه ناظر رجلا من 
فقهاء خراسان فيه فعجزء ومحله أن المستجمر متى. استجمر ببنساره استلزم 
مسل ذكره بِيمينه ومتى أمسكه بيساره استلزم استجماره بيمينه وكلاهما منبي 


وأجاب الخطابي بأنه يقصد الحدار ونحوه فيأمن من المحذؤونه فإن لم 


(5*”) فتح الباري .)187/١(‏ مو ا وق 6 1 
(ه؟7) عمدة القارى 585/5). 2 : ٍ : 


1 


يتيسر فيلصق مقدمته بالأرض ويمسك ما يستجمر به بين عقبيه ويستجمر 
جارك الخيون. ظ ْ 

وهذه هيئة منكرة بل يتعذز'قعلها غالباًء وقد تعقبه الطيبي بأن الغبي 
عن الاستنجاء باليمين مختص بالدبر» والنبي: عن المس مختص بالذكر. 
قال: فبطل الإيراد من أصله كذا. قال: وفيه نظر لأنه سلم الإيراد وادعئ 
التخصيص والأصل عدمه, والمس وإن كان يختص بالذكر الذي يلحق به 
الدبر قياساً» والتنصيص على الذكر لا مفهوم له بل فرج المرأة كذلك» وإنما 
خص الذكر بالذكر لكون المخصوص غالبا هم الرجال. والصواب في 
الصورة التي. أوردها الخطابي ماءقاله إمام 'الحرمين ومن تبعه كالغزالي في 
الوسيط والبغوي في التهذيب أنه يمر العضو بيساره على شيء يمسكه 
حيلف ويمينه قارة غير متحركة فلا يعد مستجمراً باليمين ولا ماسًا ذكره بها 
بل هو كمن صب بيمينه الماء على يساره حال الإستنجاء". ‏ 

<:قاكارع): قوله في الحديث :ولا مسحي ينمل يرد عل الطيين دعواة 
الإختصاصن: .وقال بعضهم. : الذي ذكره الخطابي هيئة منكرة ) والصواب ما 
قاله إمام الحرمين». دعوئ فاسدة. فإن:الاستجار بالجدار لا شناعة فيه. 
وتصويب ماقاله هؤلاء إن| يمي في استجمار الذكر وأما في الدبر فلا" . 

. قلت: ل ينكر الشازح الاستجار بالجدار إنما أنكر اللميئة المذكورة بعده 
واعتراضه على الهيئة التي ذكرها الغزاللي وغيره بأنها لا تتمشئ في استجمار 
الدبر لا يرد عليهم لأنهم إنما فرضوها في الذكر ى) فرضها الخطابي» والشفيئة 
التي ذكروها لا إيراد عليهاء وأما الدبر فلا يتأتي معه الملازمة المذكورة إذ لا 
تحتاج عند الاستجمار إلى إمساك بيمين ولا يسار بل يستجمر بيده اليسرى 


(و#”#) فتح الباري .)554-767/١(‏ 
(/اثا") عمدة القاري (7957/5). 


3-5 1 - 


فقط. ويصب الماء بيمينه من آلة كالإبريق أو غيرها فينبغي للناظر في كلام 
الشارح والمعترض إذا كان ينصف بصفة المنصف أن يفصح بالحق ويذكر 
المصيب من هذين وأي الفريقين أهدى سبيلا؟! 

قال (ح) في الكلام عليه وقع في رواية الإسماعيلي لا يمس فاعترض 
على ترجمة البخاري بأن اللاعري ا ل لال 
الأخص؟!0"” . 

قال (ع): : هذا الإعتراض هذا كلام واو وليس في كلام اار ذكر 
1 المس فكيف يعترض عليه وهذا كلام فيه خباط؟ !0 . 

قلت: حذف من كلام الشارح بعد قوله : على الأخصء ولا اذل 
الببخاري ذا يناه كان بتي له يبان ما تمص ل بجنة امقوابا وو ل ش 

ظ قال رح في الكام علا 


)قتعم اناري رةه 1 

(8") عمدة القاري (؟91//1؟) وفي تعليق الحافظ ابن حجر على عنوان الباب كلام 
رده العيني (7957/5-/791) فتعرض لذلك البوصيري | في تكرابت 0 
والدرر (ضص”"47) فراجعة. . 


00 


د باب 
لا يستنجي بروث 


قٍ شرح حديث أبن مسعود: فأمرني أن تيه بثلاثة أحجار. فوجدتث 
حجرين والتمست الثالث فلم أجده فدات روثة. فأتيته مها فأخذ 
الحجرين وألقى الروئة وقال: «هَذا ركس». 

استدل الطحاوي به على عدم اشتراط الثلائة» قال : لأنه لو كان شرطاً 
تطلخ ثالقا : وغفل عم| أخرجه أحمد في مسنده من طريق معمر عن أبي 
إاسخاق عن علفنة عن ابن مشعود :في هذا الحديث فإن فيه : فألقى الروئة 
وقال: «هَذًا ركس تي بحَبَرِه ورجاله ثقات أثبات وقد تابع معمراً عليه 
أبوشيبة الواسطي أخرجه الدارقطني وتابعهم| عمار بن زريق أحد الأثبات عن 
أبي إسحاق”” . 

قال (ع): لم يغفل الطحاوي عن ذلك, وإنما الذي نسبه إلى الغفلة 
هو الغافل. وكيف يغفل ذلك وقد ثبت عنده عدم ساع أبي إسحاق من 
علقمة فهو عنده منقطع لا يرئى العمل به وأبوشيبة الواسطي ضعيف فلا 
يعتبر بمتابعته فالذي يدعي صنعة الحديث كيف يرضى بهذا 
الكلام؟ !0" . ٠‏ ظ 

قلت: هذا الكلام كلا كلام اما استبعاده غفلة الطحاوي مع قوله أنه 
ثبت عنده عدم 6 أبي إسحاق من علقمة فلا ملازمة بينهها إذ قد يعرف . 
٠ )‏ فت الباري (1//ا0ل9) . 
(51) عمدة القاري (7/ه0٠")‏ وانظر(الباب بالان. 


- 17 - 


أن أبا إسحاق لم يسمع من علقمة ولا يعرف أنه روى عنه هذا الحديث بعينه 
بل لو عرفه لأورده بالإنقطاع لو كان كما زعم هذا المعترض مع أن هذا 
الانقطاع لا يقدح عند الطحاوي في صحة الحديث لا. . . .. ين 
وأما دعواه أن متابعة أبي شيبة لا يعتبر بها لضعفه فاذا يصنع في متابعة عمار 
الثقة مع أن المتابعات قد يقضد بها الإعتضاد وبالأصالة وقد يقصد بها تكثر 
. الطرق ليرجح .بها عند الحاجة. مع أن معمراً مستغن عن المتابع فذكر التتابع 
زيادة قوة» وضاحب الحديث لا يضره الرضئ مبذا الكلام بل الذي يرد هذا 
الكلام هو الذي لا معرفة له بصناعة الحديث , 

ثم نقل هذا المعترض عن ابن القصار المالكي أنه قال : روي أنه أقاه: 
بثالث ولا يصح. ولو صح فالإستدلال به لمن لا يشترط الثلاثة قائم لأنه 
اقتصر في الموضعين على ثلاثة فحصل لكل منها أقل من ثلاثة0:" . 

قلت: ارتضئ هذا المعترض كلام ابن القصار ونفيه الصحة لا يستلزم 
نفي ما دونها وهو الحسن. ووجوده كان في الاحتجاج وما ادعاه من قيام 
الإستدلال بالذي ذكره. . . الخ ممنوع . 

قال (ح) أيضاً : وفي استدلال الطحاوي نظر أيضاً فإن لم تغبت تغبت الرواية 
بطلب الثالث فلعل الصحابي اكتفئ بطرف أحدهما عن الثالث لأن المقصود 
و ين 
آخر فمسح بطرفه الآخر أجزأهما بلا خلاف؛". ا 

قال (ع): نظره مردود عليه لأن الطحاوي استدل بصريح النص لا 
ذهب إليه فلا يدفع بالإحتمال البعيد والإكتفاء المذكور ينافيه اشتراطهم 





(415") هكذا هو بياض في النسخ الثلاث . 
(*4") عمدة القاري .)”٠8/57(‏ 
(454") فتح الباري (١//ا6؟).‏ 


د هللاا 


العدد في الأحجار لأنهم يستدلون للإشتراط بحديث ولا يجزىء بأقل من 
ثلائة أحجارء فقوله: وذلك حاصل ولو بواحد مخالف لصريح الحديث, 
وهل الإستدلال ب) استدل به إلا مكابرة وتعنت» ومن أمعن النظر عرف أن 
الحديث حجة عليهم”:". 
' قلت: نقول بموجب ما قال من إمعان النظر فنقول: وجدنا الأمر 
باشتراط الثلاث لأنه مقتضئ الحديث الذي فيه ولا يجزىء بأقل من ثلاث. 
واستنبطنا من هذا النص معنئ يعممه وهو أن المقصود ثلاث مسحات 
بمسمى ثلاثة أحجار, والمسخات تحصل با ذكرنا ووجدنا من أ- جرأ بأقل من 
٠‏ ثلاث تمسك بالسكوت عن طلب الثالث؛ وزعم أنه يدل عل أنه اجتزأ 
بالإثنين ولا يلزم من السكوت الإجزاء. وعلى تقدير التسليم فيتعارض 
العقل وصريح الأمر أو يفرض أن لا دلالة في السكوت» ف) الجواب عن 
دلالة 00 0 0 بدون الثلاث.. 


(ه4") عمدة القاري (7"08/15). 


 ١ا/لكن‎ 


د باب 
الوضوء مرة مرة 


قوله 000000 : حدثنا سفيان عن زيد ب, و اشلك: 

سفيان هو الثوري رحد بز يوسب مو الفريابي لا البيكندي”*". 

قال (ع): : جزمه بأن سفيان هو الشوري» وأن محمد بن يوسف هو 
الفريابي لا دليل عليه» والإحتمال الذي ذكره الكرماني قائم وهو أن محمد بن 
يوسف إِما البيكندي وإمّا الفريابي وزيد بن أسلم شيخ السفيانيين. 

ثم قال هذا المعترض : سفيان إما ابن عبينة وإما الثوري » والراجح أنه 

الثور ي لأن أبانعيم صرح يه" . 

قلت: قد أثبت ما نفاه من دليل الشارح على أنه الثوري» وإذا أنبت 
أنه الثوري لزم أن يكون محمد بن يوسف هو الفريابي لأن الياكادي / يدرك 
سفيان الثوري» فانظروا وتعجبوا! 

قال:إح) : في الكلام على : 


(55”*) فتح الباري .)558/1١(‏ 
51 ") عمدة القاري (73/39). 


- ١ا//-‎ 


١١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


4ه - باب 
الوضوء مرتين مرتين 


في شرح حديث عبدالله بن زيد: أن النبي وَل توضا مرتين مرتين . هذا 
الحديث مختصر من حديث عبدالله بن زيد المشهور في صفة الوضوء. وم 
يعين فيه الغسل مرتين إلا في اليدين إلى المرفقين» وكان حقه أن يبوب له 
غسل بعض أعضاء الوضوء مرةء وبعضها مرتين وبعضها ثلاثاً*". 

قال (ع): لا يلزم البخاري ذلك» وليس في حديث عبدالله بن زيد أنه 
غسل بعض الأعضاء ارو ا وار 
لم يذكر في غسل الرجلين عدداًةة:” . 1 

قال (ح) في الكلام على: 


04 فتيح الباري ١١59/1؟5)..‏ 
(9غم) عمدة القارئ 4/١‏ والظررالبار1 الاتي). - 


- ١978 - 


- بباب 
ا ثلاث ثلاث 


في شرح حديث عثمان : «مَنْ نَوَضَأ نَحْوَ وُضُوئِيٍ هَذَاء . 

قال النووي : إنما قال نحو ولم يقل مثل لأن حقيقة ممائلته لا يقدر عليها 
غيرو: ' 
كذا قال وفيه نظرء لأنه سيأتي في الرقاق من رواية معاذ عن حمران عن 
عثمان بلفظ : «منْ وض ميل هَذَا الْوْصوء» ولسلم من رواية زيد بن أضلم 
عن حمران مثله. لكن قال: «مثلّ وضوئي هَذَاء فالتعبير بحثل ونح من 
تصرف الرواة ونحو يطلق على المثلية مجازاً”*. 


قال (ع): ما ذكره ليس بشيء لآنه ثبت : اللغة بجيء 1 


مثل 2*0 , 
قلت: ارط بعد راكوا ووه وإلا فيا جه 


اعتراضه . 

قال (ح) في الكلام على قوله في حديث 2-5 «غَفْرَ رَلَهُ ماد من 
ذَنبه» بعد أن نقل أن المراد الصغائر لثبوت استثناء الكبائر في بعض طرقه. 
وهذا في حق من له صغائر وكبائر أو صغائر فقط. فأما من ليس له إلا كبائر 
فإنه يخفف عنه بمقدار ما لصاحب الصغائرء ومن ليس له صغائر ولا كبائر 
يزاد في حسناته بنظير ذلك55” , 
(0ه؟) فتح الباري (507/1") . 
)*١(‏ عمدة القاري (7//7) وانظر(الباب 57 الاتي). 


(05*) فتح الباري .)7551-750/1١(‏ 


114 


قال (ع): الأقسام الثلاثة غير صحيحة, فإن الذي ليس له إلا صغائر 
له كبائر أيضاًء لأن كل صغيرة تحتها صغيرة فهي كبيرة» والذي ليس له إلا 
كبائر له صغائر وله كبائر. انتهى 2*9 . 0 

وحكاية هذا الكلام تغني عن التشاغل برده.. 

قال (ح) في الكلام على قوله : وعن إبراهيم بن سعد عن صالح بن 
كيسنان:؛ قال:اببن شهاب : ولكنٌ عروة نيحدث عن جمران فليا توضب] 
عثمان. . . الحديث وهو معطوف على قوله : حدثني إبراهيم بن سعد يعي 
السند الأول وهو قوله: حدثنا عبدالعزيز بن عبدالله الأويسي حدثنا. 
إبراهيم بن سعد عن ابن شهاب أن عطاء بن يزيد أخبره أن حمران أخيره أنه 
رأى عثمان. . . الحديث. ظ 

| وزعم مقلطاي وضيرة أنه معلق وليس كذلك, وقد أخرجه مسلم 

والإسماعيلي من طريق يعقوب بن إبراهيم بن سعد عن أبيه بالإسنادين 
معأ. ثم وجدته عند أبي عوانة من حديث الأويسي المذكور عن إبراهيم بن 
سعد فصح ما قلته وقد أوضحت ذلك في تغليق التعليق0*©. 

قال رع) : لا.يلزم من إخراج مسلم والإسماعيلي أن يكون كذلك عند 
البخاري إلا أنه يحتمل أن يكون عقا بحديث إبراهيم الأول فيكون 
موصولاً ولا يني احتهال أن يكون معلقاًء ولا يلزم من كونه عند أبي عوانة. 
من حديث الأويسي أن يكون موضولا عند البخاري لاحتمال أن لا يكون 
سمفة مهاه "0ن 
قلت: ظور الرجحان في مثل هذا كاف وهو موجود. وم يدع القطع 
حتى يطالب بنفي الاحتمال. 
قال (ح) في الكلام على : 
مه *) عمدة القاري (//0 . 
( ه") فتح الباري (511/1) وتغليق التعليق (5/ :)1١ 4-1١17‏ 
.(هه*) عمذة القاري .)١7-1١/7(‏ 


ل 1 - 


ياب 
ال وترأ 


ف شرح حديث أي ار «إذا توا َحَدكُمْ 1 في اله 
الحديث إلى قوله: ' . فَلَيُول وَإِذَا اسْتَيْقَط سكع من تومه يِل 
يِذَه قبل أن يدها ف في وَضوءو) الحديث ظاهر سياقه أنه حديث واحد وليسسن 


كذلك هوف الموطأ . ا 

وقد أخرجه أبونعيم من 'طريق عبد الله بن يوسف شيخ البخاري. وقيهفد 
كا في الموطأ: وكذا.فرقة قة الإساعيلٍ من رواية مالك . 0 

وكذا أخرج مسلم الأول من طريق ابن عييئة عن أي لزاه الاق 
من طريق. المغيرة030 , ْ ٠‏ 

قال (ع) : لا يلزم من ذلك كله أن لا يكون 10050 ا 
يروى حديث واحد متقطعاً من طرق مختلفة فيتعدد بحسب الظاهر وهوني ‏ 
نفس الأمر حديث وااحد. انتهى 207 , 0 ش 

وما نفى الشارح إلا أنه ليس كذلك في الموطأ ومن الذي يستطيع رد 
ذلك . 0 0_0 


(كه") فتح 07 1١)‏ / )و وي النسخ اثلاث زيادة كلمة بوثلاثة)» ف الحديث ب بعد 


قوله «فليوتره ولا أصل له في الحديث المذكور ولا ذكره الحافظ ابن حجر 
فلذلك حذفناها . 
لاه ") عمدة القاري ر5 84 


-ا١481‎ 


تتاب 
غسل المني وفركه 
وغسل ما يصيب من المرأة 


قال (ح): 1 البخاري حديث الفرك بل اكتفئ بالإشارة الباق 
الترحمة على عادته. لأنه ورد من حديث عائشة أيضاًء فالتقدير باب بيان ما 
ورد في غسل المي وفركه. وهو حديث واحد اختلف ألفاظ رواته عن 
عائشة. والطريق المصرحة بالغسل أصح من الطريق المصرحة بالفرك, 
ويؤيد ذلك الحديث الوارد في غسل ما يصيب المرأق أي. يصيب الثوب أو 
. الجسدء وسيأي بعد ذلك في أثناء حديث الماء من الماء*”” . ع 
قال (ع): هذا اعتذار بارد لأن الطريقة ” أنه إذا ترجم الا بشبيء 
يفن أن دكزة: 0000 
ا بل اكتئ بالإشارة إليه كلام واه لأن له من الترعة معرقة 
حديثها وإلا فمجرد الترحمة لا يفيد شيعا واستمر في هذه الدعوى ويكفي 
في الدفع في كلامه سياقه من غير تكلف التعقب عليه؛ ٠‏ فإنه مازاد على الرد 
بالمدر ايو بالإشارة والله حسيبه . | 00 
ثم شرع في الانتصار لمذهبه في أن المي نجسء من جلة إسات أن 
قال: إن الشارح أخذ كلامه من الخطابي وهو كلام لا يذكره من له أدنى 
بصيرة ورويةء فقال: وليس بين الحديث في غسل المني والحديث في فركه 


(08") فتح الباري التضسة سي ! 


-187- 


تعارض . لأن الجمع بينهها واضح على القول بطهارة المني بأن يحمل الغسل 
على الاستحباب للتنظيف لا على الوجوب. وهذه طريقة الشافعي وأحمد 
وأصحاب الحخديث. والجمع على القول بنجاسته واضح أبضا نان يحمل 
الغسل على ما كان رطباً. والفرك على ما كان يابساء وهذه طريقة الكوفيين 
والطريقة الأولى أرجح لأن فيها العمل بالخبر والقياس اك لأنه لو كان 
نجسا لكان القياس وجوب غسله دون الاكتفاء بفركه كالدم وغيره. وهم لا 
يكتفون فيط لا يعفى عنه من الدم بالفرك . ْ ٠‏ 

قال (ع): قوله : يحمل الغسل على الاستحباب كلام واه وهو كلام من 
لا يدري مراتب الأمر الوارد من الشارع . ٠‏ 

ثم أخذ من الإكثار من جنس هذه الإساءة والدفع بالصدره»”/". 

قال (ح): قال الطحاوي : ويجمع بأن الثوب الذي فركته ثوب النوم» 
والذي غسلته ثوب الصلاة, وفيه نظر لأن لفظ عائشة عند مسلم في رواية : 
لقد رأيتني أفركه من ثوب رسول الله فركاً فيصل فيه. وأصرح منه رواية ابن 
خزيمة : إنما كانت تحكه من ثوبه وهو يصلي**". 

قال (ع): ليس كما قال. فإن قوله : وهويصلي جملة اسمية وقعت حالاٌ 
0 لأن ل ا النبي كله حال كونه في 
الصلاة. انتهئ”"” . ش ٠‏ 

0 الدعوى! 


مه عمدة القاري .)١515/7(‏ 
(9ه*") فتح الباري (7798/1) . 
(50”) عمدة القاري .)١55/(‏ 


188 - 


د بان 
إذا غسل البة لي أثره 


“قال ج): 5ك حدييقا عائقة اق 2 قر لين ال وق به 
غيره قياساء وأشار إلى رواية 5 : يارسول 
الله ليس لي إلا ثوب واحد وأنا أحيض فكيف أصنع؟ قال: «إِذًا طهُرّت 
فأغسليه ويكفيك اللَاءُ شبك رمك , 

قال (ع): لا يعرف مامراده من هذا القياس هل هو لغوي أو 
اصظلاحي أو شرعي أو منطقي » وماهو إلا قيامن فاسدى ومن أين عرف أنه 
الإدالاك اررقم مان امنا 


0 


اوم فتح الباري (794/1) . 
(55*) عمدة القاري .)١49-1١58/7(‏ 


--3584 2 


ب بال 


قالنوخ) + اسازن يذه التنفسة إلى أن التي الطلق عل من الذكر 
باليمين كما في الباب الذي 'قيله مخنول على اللقيد وحالة الول كن اا 
عداة مباشض©: ش 


وكلاهما مقيد. 

أما الأول: فإن قوله: «إِذًا أتن الخلاة» مركا عن البول» والجزاء 
000 
أن ا ا 2 


(*5”) فتح الباري .)7614/1١(‏ 
(55”) عمدة القاري (؟ لم قال ار في مبتكرات اللآلي والدرر 
(ص4#) حاصل كلامههما أن ابن حجر يقول: بين حديث الباب والذي قبله 
الإطلاق في الذي قبله. والتقييد في حديث الباب. والعيني يقول: في كليهما 
التقيد ولا إطلاق أصللاء وأما الحكم فمتفقان عليه وهو إباحة مس الذكر فيا 
عدا ماذكر. واكم يستدعي إيراد نص الحديثين أولةً: ثم يتأمل في الإطلاق 
والتقييد. وبعد أن ذكر الحديثين قال: وعند التأمل يظهر أن إتيان الخلاء كناية 
عن البول» وت ةفل فرق بين ادقن نم يقال لابن حجر: فلأي شيء م 
يعكس الإطلاق والتقييد, فيقال: الخلاء قيد في البول؟ ف| قاله العيني ظاهرء 


15486 


قال (ع): هذا كلام فيه خباط لأن الحاصل في متني الحديث واحد 


كذا قال. وغفل عن الحالة التي أولها الوصول إلى الخلاء والشروع في 
قضاء الحاجة لحل السراويل مثلا إلى الشروع في الاستنجاء أو الإستجمار. 
قوله : شْ ظ 


0 إلا أن قوله : هذا كلام فيه خباط لا يقال لمثل من صنف فتح الباري , لآن معناه 
الجنون» قال تعالى «يتخبظه الشيطان مر المس» .0070077 


ك86 ا - 


٠5د‏ باب 
لا يستدجي بروث 


في قول أبي إسحاق: ليس أبوعبيدة ذكره. ولكن عبدالرحمن بن الأسود 
عن أبيه . ظ ظ 

قال (ح): إنها عدل أبوإسحاق عن الرواية عن أبي عبيدة إلى الرواية 
٠‏ عن أبي عبدال رحمن مع أن رواية أبي عبيدة أعلى له لكون أبي عبيدة لم يسمع 
من إليه عل الصحيح 30 

قال (ع): قوله : لم يسمع من أبيه مردود. فقد وقع في الطبراني الأوسط 
من طريق يونس بن حباب عن أبي عبيدة ل حديثاًء 
وصحح الحاكم حدقا من رواية أبي عبيدة عن أبيه» ؛ 'وحسن الترمذئ 
أحاديث» ومن شرط الحديث الحسن أن يكون متصلا عند المحدثين لطي 7 

قلت: لم ينف (ح) الخلاف في ساع أبي عبيدة عن أبيه» لكن أثبت أن 
الحديث في الحديث الضحيح والحديث الحسن . 

قوله : فأخذ الحجرين وألقئ الروثة وقال: «هَذًا ركس». 

قال : : استدل به الطحاوي على عدم اشتراط الثلائق فقال : لو 
كان شرطاً لطلب ثالث كذا قال» وغفل عما عما أخرجه أحمد من طريق معمر 


(58) فتح الباري 199/0 . ا 
(55") عمدة القاري .)"١07/5(‏ 


- ا١4ا/‎ 


عن أبىي كاي عن علفمة لين ابن امستعود هذا الجدراك (إناديه : فألقى 
1 0 «إنما ركس اثنني بِحَجَره ورجاله ثقات. وقد تايع معمراً عليه 
ا الدارقطني . وتابعه عمار بن زريق ) أحد الثقات عن أبي 
!| لو فنص ”7 | 
قال (ع): لم يغفل الطحاوئ, والذي نسبه إلى الغفلة هو الغافل, 
وكيف يغفل وقد ثبت عدم سماع أبي إسحاق من علقمة. فالحديث عنده 
منقطع , والمنخدث.لا يرى العمل به والذي يدعي صنعة الحديث كيف 
يرضى ا 000 
اكتفئ ' بالأمر الأول في طلب الثلاثة فلم يجدد الأمر بطرف أحدهما عن 
. الثالث لأن المقصود ثلاث مسحات, والدليل على صحته أنه لومسح بطرفٍ 


0 


واحد. ثم رمام ثم ' ,جام شخص آخر فمسح 58 الآخر أجزأههما بلا 


خلوفت0.: : 
52 يدفع ا وقوله : لأن المقصود بالثلاث ] ن م ثلاث 


مسحات ينافيه ه اشتراطهم العدد في الأحجار لقوله كلل : «ولآيستنج حَدُكمْ 
َكَل مِنْ ثلاثة حجان فقوله حالف لصريح الخويكة فكيف يستدل على 
خصمه بحديث وهو يرد ظاهر حديثه الذي يحتج به7704, 


(فحضة فتح الباري 1لا وف النسخ الغلاث كلمة. 0 بعل «(حجر» ف 
1 اللحديث وهي غير موجود عند أحمد )1050/١(‏ ولا هي موجوذة في الفتح 
.والعمدة فلذا حذفناها وانظر(الْباب 7ه الماضى) 


(548) عمدة القاري 0/ه١5؟).‏ 
(59”) فتح الباري .)761//1١(‏ 
)"1١(‏ عمدة القاري ه١8‏ 


-1448ا- 


3-0 باب 
الوضوء مرتين مرتين . 


أرود فيه حديث عبدالله بن زيد من رواية فليح عن عمروبن يحيئ 
وفيه : توضأ مرتين مرتين . 0 

قال (ح): هذا الحديث مختصر من حديث عبدالله بن زيد في صفة 
الع ل سر ا وجو م اي 

لى المرفقين. وكان حقه أن يرجم له غسل بعض الأعضاء مرة ا 
| 9 

قال (ع): قد ذكر (ح) أن ل مجمل. وأن رواية مالك مبيئة 
ومخرجهم| مختلف فلا يقتضي ما ذكره على أنه ليس في حديث عبد الله أنه غسل 
بعض الأعضاء. كذا قال وهو في مسح الرأس لم يذكر عدداً ولا في غسل 
الرجلين7” , 


- 


قوله : 


(١1/ا)‏ فتح الباري (١569/1؟).‏ 
[فقفوة عمدة القاري (4/5) وانظر(البات 8ه الماضى). 


-1١84 


2 بات 
الوضوء ثلاثا ثلاثا 1 


: في حديث عثان: من توش نخو وضوتق هَذَا». 
قال (ح): قيل : إنها هو قال : «نحو وضوئي ) ولم يقل مثل وضوئي لأن 
فيقة حقيقة ممائلة لا يقدر عليها غيره. ل د ا 
بلفظ : «مَنْ كا لقا الوصو . 
وفي الصوم: مَنْ تَوْضا وَصوئي ي هَذَاء. 
ومثله لأ ذاوة. 
ولسلم: «من رامل تصرني ذا فلاب ماذكرهء والتعبير بنجو 
مَن تصرفب الرواة الأنها تطلق المثلية. مجازا”” . 0 0008 
٠‏ قال (ع) : نحو ومثل من اواك لقي جيه ادر له له وقد ثبت 
في اللغة يجي ء نحو بمعنى مثل 29 . 
قال (ح): هو في حق من له كبائر وصغائر. ومن ليس له إلا صغائر . 
كفرت فيه. ومن ليس له إلا كبائر خفف عنه بمقدار ما لصاحب الصغائر. 
ومن ليس له لا صغائر ولا كبائر يزاد في حسناته بنظيرو7*2 , 


(7076) فت الباري )"50/١(‏ وتقدم قبل قليل . 
(91/4) عمدة القاري (5/) وانظر(الباب هه الافى) 
(307) فتح الباري (151-750/1). 


ب ة5١1-‏ 


قال: هذه الأقسام المذكورة غير صحيحة . أما الذي ليس له إلا كبائر 
فكذلك”. 

قلت: الم 0 لبي قل مومطمب 

: وعن إبراهيم 00 وقع فيه : لا بول ني َي 

ل 

قال (ح): أي يشرع في الصلاة الثانية”" . 

قال رع): هذا معنئ فاسد. لأن قوله : ما بينه وبين الصلاة يحتمل أن 
يراد به بين الشروع في الصلاة وبين الفراغ منهاء وأشار إلى الثاني بقوله حتى 
يصليها«” , ْ 

قوله : ذكره عثمان وعبدالله بن زيد وابن غ عباس . | 

قال (ح): وأما حديث ابن عباس فذكره موصولاً في باب غسل الوجه . 
من غرفة ة وليس فيه ذكر الإستنشارء فلعله أشار إلى حديثه + الجر الذي 
حر أحمد وأبوداود والحاكم من حديثه مرفوعاً : «إِسد دروا مَرتَينْ 5 
0032001 

قال (ع): ليس الأمر ىا ذكره. قال في بعض نسخ البخاري : واستنثر 
بدل واستنشق» وقوله : وكأنه أشبان: 5 الخ بعيل(”*0) , 
قوله : 
(7/ا) عمدة القاري 7/7 . 
(/ا") فتح الباري .)7551/1١(‏ 
(8/ا”) عمدة القاري .)١7/7(‏ 


(7/9) فتح الباري .)75١7/1١(‏ 
)*8٠١0(‏ عمدة القاري .)١5/7(‏ 


-1١941١- 


5 د باب 
الإستنثار في الوضوء 
ذكر فيه حديث أب هريرة : : من توضا يسائر . | 
قال(ع) : الذين أوجبوا الإستنثاق هم أحمد وإسحاق وأبوعبيد وأبوثوور - 
وابن المنذر لظاهر الحديث. لكن ثبت الندب بدليل. ما روى الترمزي 
والحاكم من قوله يل للأعرابي : «تَوَضَأ كنا أمَرَكَ الّلهُ فأحال على الآية . 
قال (ح) : وجوابه احتمال أن يراد بالأمر ماهو أعم من اية الوضوء. فقد 
أمر الله تعالى بإتباع نبيه» ولم يحك أحد ممن وصف وضوءه على الإستقصاء 
أنه ترك الإستنشاق ولا المضمضة, وقد ثبت الأمر بالمضمضة في سنن أبي 
. داود بإسناد صحيح 2*7" . 
قال (ع): : القرينة الغالية [الخالية والمقالية] ناطقة ضرعا بأن 1 من 
قوله : كنا أمَرَكَ الله الأمر المذكور في اية الوضوء, فإن استدل بالمواظبة لزمه 
أن يقول بوجوب التسمية لأنه لم ينقل أنه ترك ل يد 
عند إمام هذا القائل”" . 
قلت : لو ثبت مواظبته عليها كها ثبت مواظيته عل الضمضة 
والإستنشاق لأوجبها أمامنا على قاعدته . 


(41") فتح الباري (73017/1). 
(87*) عمدة القاري .)١6/7(‏ 


-1١9372- 


' رمات 7 
0 الرجلين ف قي النعلين ' 


| جل ل ل د 500007 
رسول الله يكل يلبسها ويتوضا فيها. 

قال (ح): ليس في الحديث تنصيص على الغسل» وإنما هو مأخوذ من 
قوله : يتوضاء لأن الأصل في الوضوء هو الغسل» ولأن قوله :. «فيها» يدل 
على: الغسل ولو أريد المسح لقال: «عليها»””". 

ْ قال (ع): مطابقة الحديث للترجمة في قوله : ويتوضا فيها فإن ظاهره أنه 

كان يغسل رجليه وهما في نعليه لأن قوله : فيهاء أي في النعال ظرف لقوله : 
يتوضاء ولهذا يرد على من قال: ليس في الحديث الذي ذكره تصريح 
بذلك. . . الخ وأي تصريح أقوى من هذاء وقوله : ولأن قوله «فيها» يدل 
على الغسل. . ولوأ د المسح لقال «عليها) . 

قلت: هذا التعليل يرد قوله : ليس ,في الحديث تصريج بذلك. وهذا 

من العجائب حيث ادعئ عدم التصريح ثم أقام دليلاٌ انتهئ 9 , 

أقول: من هذا مبلغ فهمه لا ينبغي أن يتصدى لرد كلام غيره لأن (ح) 
إنما نفى التنصيص الرافع احتمال إطلاق وضوء الرجل على مسحها لأنه 
احتمال سائغ فاحتاج إلى إقامة الدليل» ولأنه لو أراد نفي هذا 0 وهو 
أن الأصل في الوضوء الغسل لا امم لقال (عليها) ولم يقل «فيها» قوله : 
(*8”) فتح الباري )558/1١(‏ 
(854*") عمدة القاري (715/75) 

1١5 - 


١+ (‏ -- انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


ولا ل على النعلين يدل على عدم الإجزاء بالإجماع على أن الخفين إذا 
افير قا حتى يبدو القدمان أن المسح لا يجزىء عليها [وكذلك] النعلان. 
قال (ح) في نقله الإجماع نزاع 0 ش 
قال (ع): : مذهب الجمهور أن مخالفة الأقل لا ىت في الإجماع ولا 
يشترط فيه عدد اللواتر عبد الجمهور«” , 


.)754/1( (ممم فتح الباري‎ ٠ 
.)36/9( عمدة القاري‎ )"”85( 


-1١9454- 


566 ياب 


التيمن في الوضوء والغسل 


الشعر وهو ل ودهنه”0"7 , ش 

قال (ع) للف لال عل لد فو سي من عند ءامل 
اللغة بذلك08*”». 

قلت: بل فسروه بذلك ونقله عنهم صاحب المشارق ومن تبعه. وقال 
رجل شعره إذا مشطه بدهن أو ماء أو شيء يلينه ويرسل بأثره ويمد. . . . 
ولا شك أن الدهن أمكن من غيره لذلك ولا يعدل إلى غيره غالبا إلا عند 
فقدواكت , ش 

قوله في الكلام على حديث أبي هريرة: ذا شرب الكلْبُ في إِنَاء 
ارك قله مياه وقد ذكر الطريق الذي فيه التراب. 

قال (ح): خالف ظاهر هذا الحديث المالكية والحنفية. فأما المالكية 
فلم يقولوا: بالتثريب أصلاً مع استحبايهم التسبيع» وأما الحنفية فلم يوجبوا 
السبع أصلاً بل قالوا: يغسل ثلائاد». 


مس فتح الباري (519/1). 

(88”) عمدة القاري (0/7") . 

(89") كذا في نسخة الظاهرية وجستربتي بياض وفي نسخة الآثار هكذا [سععسة] 
ولاتقرأ . وليس عندنا نسخة المشارق حتى نراجعها. 

(90”) فتح الباري المتفدة 


1946 - 


قال (ع): إنيا قالوا لذلك لأن أباهريرة أدرئى به""". 


الم ا ,ب 


)"91١(‏ عمدة القاري ("/ ٠‏ 41-5) وف التسجتين الست بدل السبع وهو تخالف لما 
في الفتح والعمدة ونسخة جستربتي فلذلك كيبنا مكانها التفبع  .‏ -200. 


2 1 9 


55 د بابب 0 
من لم ير الوضوء إلا من المخرجين . 


لقول الله تعالى: لأَوْ جَاءَ أَحَدٌ منْكُمْ من الْغَائط5". 
: قال ع0 نحن نسلم ذلك لكن دعواه الحصر على الخارج مردودة5"” , 
قلت: لم يدع الحصر وإنما فصل أسباب النقض كما سيتضح .. . 
٠‏ - قوله: «أو لامستم النساء». 
قال (ح): هذا دليل الوضوء من الملامسة*". 
قال (ع): الملامسة كناية عن الجماع. ثم ذكر 8 من فسر الآية 
بذلك*” , 
قلت 525000 لآن 00000 
الترحمة وليس كذلك» بل خالف ظاهرها وأي عبارة غير صريحة في المخالفة. 
وحاصل كلامه ليس في الجملة الأولى حصر بدليل الثانية» وإنها تضمنت 
الآية الأمر بالوضوء من الخارج ومن الثلاثة . 
: ثم قال (ح): وفي معنى الأمر بالوضوء من الملاامسة مسن الذكر«؟» , 


(045) كانيا سقط في النسختين قول الحافظ 0 عليه العيني فقد قال 
الحافظ في الفتح ))8٠ /١(‏ فهذا دليل الوضوء مما يخرج من المخرجين. 

(95”") عمدة القاري (7//ا5): 

(95؟١)‏ فتح الباري ١‏ / 8). 

(95؟") عمدة القاري (7//ا5). 

(5ة#) فتح الباري .)758٠١/1١(‏ 


1١41/2 


.قال (): هذا أبعد من الأول فإن الحديث وإن كان صحيحاً فلنا 
. أحاديث تدفعه"” . ش 1 
قزل وقال جابر بن عبدالله إذا ضحك في الصلاة ‏ أعاد الصلاة وم 
: 5 : قال “ابن المنذر: عقوا عق ان شيك ل قنخت 
الفلا 0 إذا وقع فيها. للد ١‏ اقفن الثبائن» وقسكوا 
٠‏ أن يضحكوا بين يدي الله خلف زسول لله .| 
عل أ أن بسع اشع صحة لدت ارو الاك 
د ا 
0 فأقره وفساده ظاهر) لأن 0 لمك 5 ْ 
ترك القياس لأجل الأمر لا يذم . 
. وقوله: إنه لا يصح غير مسلم لأن الأحاديث وإن كان فيها وهنا إذا 
تعددت طرقها تتعاضد وأيضاً ضعف الراوي من المخالف لا يضر مخالفه. . 
وأما قوله: فحاشا أصحاب رسول الله كلِ. . ... الخ فهو تشنيع | 
0 لأن من مل من كان صل لف و بعض الاين والأعراب 
قال: وأما قول (ح): لم يأخذوا بعموم الخبر المروي في الضحك. . . 


(/اة*) عمدة القاري (1//9ه) . 
(94") فتح الباري (1/ .)181-18٠‏ 


-1١948- 


الخ هو كلام من لا ذوق له من دقائق التركيب» وكيف لم يأخذوا بمقهوم . . 
الخبر المروي في الضحك. ولو لم يأخذوا ما قالوا الضحك يفسد الصلاة وم 
يخصوره بالقهقهة. فإن لفظ القهقهة ذكر صريحاً في حديث ابن عمرء وجاء 
ءْ يلفظ . الفرقرة في حديث عمران بن حصين, والأحاديث تفسر بعضها 
بعضان" . 

قلت: يكفي في التعقيب عليهم دعواه الشهرة في هذا الخ والواقع 
أن التقييد فيه بالقهقهة قيد غريب. ومن قواعدهم أيضاً إبقاء العام على 
عمومه والعمل بكل فرد سواء كان خاصاً أو عاماً ولم يقولوا به هنا . 

قوله: ويذكر عن جابر أن النبي كَل كان في غزوة فرمي رجل منهم 
بسهم فنزل الدم فركع وسجد ومضئ في صلاته . 

قال الكرماني : ذكره البخاري بصيغة التمريض لأنه غير مجزوم به . 

وقال (ح): لم يجزم به لكونه اختصره”*» . 

قال (ع): هذا أبعد من تعليل الكرماني فإن الاختصار لا يستلزم أن 
يكون بصيغة [التمريضص]7“. 

قلت: والصواب فيه أن يقال : لأجل الإختلاق في محمد بن إسحاق . 

قلت : أخذ كلام (ح) فادعاه أولاً» ثم لا وصل إلى قوله : لم يجزم لكونه 
غتصراً ساقه حذف بعضن كلامه واقتصر على ما ظن أنه يتعقب الذي 
أورده (ح) إلى أن قال: وشيخه يعني صدقة شيخ ابن إسحاق ثقة. وعقيل 
شيخ صدقة لا أعرف راوياً عنه غير صدقة. فلهذا لم يزم به المصئف أو 
لكونه اختصره أو للخلاف في ابن إسحاق . انتهئ . 
(44") عمدة القاري (48/6). 
)5٠0(‏ فتح الباري .)181/1١(‏ 
(١1١5)عمدة‏ القاري (60/7). 


-15944- 


:'. وإنكار (ع) أن يراد تختصراً يقتضي إيراده بغير صيغة الجزم كلام من لا 
5 نس له بعلم الحديث» قد نص عليه إمام الحديث في زمانه وهو شيخ هذا 
0 امدكر في كتابه الذي نكت به على ابن الصلاح . ' 
3 0 قوله : ومضى في ضلاته» قيل احتج به من قال : أن الدم لا ينقض ‏ 
الوضوء إذا خرج من غير السبيلين وإلا لفسدت صلاة الأنصاري لا نزقفه 
٠‏ الدمء فلوكان أحدث بذلك لم يجز له أن يركع ويسجد . 0 
إلى أن قال : : وقال الخطابي الت أفدي جب يصع الإتخدلاك ويم 
1 إذا أصيب البدن أو الثوب فلا يصح صلاته. ْ 
000 قال (ح) ؛ ولول يظهر الجواب عن كون الدم فالظاهر أن البخاري كان 
1 يرئى أن خروج الدم في الصلاة و يطليا ار ار ل 00 ش 
أثر الحسن مازال المسلمون يصلون في جراحاتبه” 4 |0 
| قل 0 مرب ا جك امساويده 


٠."‏ اخباريجاًء لان البرااحة قد تكوق : معضبة ومربوطة و ومع اذلك لوخرج شيء من 


الدم لا يفسد الصلاة إذا لم يكن يسيل» 0 
صحيح عن الحسئن أنه كان لا يرئى الوضوء من الدم إلا ما كان سائلا5”». 
4 قلت لباه هذا نل اجاح غيره بقن بنقض الوضوء بالقهقهة من 
أن ل ال يرجع عن 
ذلك فأول راض ستره من يسترها . 

دب تقولة: غقال حل أعسمي : ما الحدث يا أباهريرة؟ قال: الصوت» 


ف 1 فتح الباري .)7581/1١(‏ 


: 0 ان 


يعني الضرطة؛ وذكر بعده حلديث عبدالله بن زيد: لا ينصرف حتى يسمع 


ع أو يجد ريح 
. قال (ح): أورد البخاري هذا الحديث هنا لظهور دلالته على حصر 
النققض بما يخرج من السبيلين9:. ' 


قال (ع): الحديث الثاني سثل فيه عما يقع في الصلاة فكان الجواب 
مطابقاً للسؤال» لآن تلك لا يوجد الحدث غالياً إلا بأحدهماء ولا يؤخذ من 
هذا حصر النقض با يخرج من السبيلين» فالقائل إن كان أراد نصرة ‏ 
البخاري وتوجيه هذا الحديث في هذا الباب برا ذكره فليس بشيء*». 
قوله في حديث أبي سعيد : دإذًا أعجلْتَ أو قَحَطتَ فَعَلَيكَ الوضوءٌ». 
قال (ح): يعني أن غندراً وهو محمد بن جعفرء ويحمئ وهو أبن سعيد 
القطان رويا هذا الحديث عن شعبة بهذا الإسناد والمتن لم يقولا فيه : «عَلَيّكَ 
ا ل 
ش وأما ختدر فقد أخرجه أيض اي مستدم عند لكت ذكرالؤضوه. ولفظه : 
دقلا عُسَلّ عَلَيْكَ وَعَلَيْكَ الْوْضْوء . 
. وهكذا أخرجه مسلم وابن ماجه والإسماعيلي وأبونعيم من طرق غنه» 
. وكذا ذكره أصحاب شعبة كأبي داود الطيالسي وغيره عنه. وكأن بعض 
ش أصحاب البخاري حدثه به عن يحيئ وغندر معأء فساقه له على لفظ يحبئ 


والله أعلم3». 


)5١ 4(‏ فتح الباري (747*/1). 
)5٠6(‏ عمدة القاري (65/9). 
)5١5(‏ فتح الباري .)786/1١(‏ . 


. “7١3 - 


قال ا : "قال :الكرماني؛ قوله : .لم يقل هو من كلام البخاري وغندر 
. هو محمد بن جعفر ويحيئ بن سعيد القطان ولم يقل فيه الوضوء:بل قال:. 
فعليك بحذفت المتبدأ.وجاز ذلك لقيام. القر: بينة عليف والمقدر كالملفوظ.: وقال 
بعضهمء فساق كلام (ح) بتامه ثم قال: أما كلام الكرماني فلا وجه له 
فإن قوله: عليك لا يتعين أن يكون المحذوف الوضوء بل. يحتمل الغسل 
ويحتمل الوضوءء والاحتمال الأول غير صحيح 0 
التصريح بقوله : «هلَيْسَ عَلَيِكَ غسل». ا 0 ْ 
والاحتال الثان هو الصحيح لأن في رواية غندرة. عَلَيِكَ الْوْضوءٌ) 
لكلتك كول م يقل غندر ويحبى عن شعبة الوضوء معناه لم يذكر لفظ : 
ْ «عَلَيَكَ الْوْضوءٌ وهذا كما رأيت في رواية أحمد عن يحبئ ليس فيها : «عَلَيك 
الْوضوعٌ) » وإنما لفظه : «فليسَ عَلَيْكَ غسل». 
.فإن:قلت: كيف قال البخاري : : ل يقولا عن شعبة الوضرء فهذا في 
ذاه عند دكد «عليك ارقو | ؛ 
.قلت كانه سمع من عض مشائخه أنه حدثه عن يحب وغندر كلاهما 
فساق شيخه له على لفظ يحسئ ول يسقه على لفظ غندر هذا تقريرما قال 
بعضهمء .ولكن فيه نظر على ما لا يخفئ*. 


هو 


:.قولة, , .. 


اللاء 4) عمدة القاري (09/7). 


| ك5 


7 - باب 
قراءة القران بعد الحدث وغيره. 


قال رج) :أن ادك الأضتر من مظان الت 


قال (ع): الحدث الأعم من الأصغر والأكبر ؛ وكأن هذا الشارح إنا 
خص بالأصغر نظراً إلى أن البخاري تعرض هنا إلى حكم القراءة بعد 
الأصغر دون الأكر ولكن جرت عادته أنه يبوب الباب يترجمة ثم يذكر فيه 
جزءاً مما تشتمل عليه تلك الترجمة وههنا كذلك . ش 
: وأما قوله : إن المراد بقوله: وغيره أن غير الحدث من مظان الحدث 
فليس بشيء» لأن عود الضمير إلى شيء ليس بمذكور لفظا لفظاً ولا تقديراً بدلالة ' 
القرينة اللفظية أو الحخالية لا يصح ول يبين ما مظان الحدث وهي نوعان : 
أحدهما مثل الحدث والآخر ليس مثله. فإن كان مراده الأول فهو داخل في 
قوله بعد الحدث. وإن كان الثاني فهو خارج عن الباب» فإذاً لا وجه لما . 
قال. ش 
وقد قال الكرماني في قوله وغيره أي القران وهو الوجه. لكن قوله . 
كالسلام وسائر الأذكار لاوجه له في التمثيل » ولو بالامل - كتابة القران لكان 
أوجه١‏ 4" 
وقوله : وقال منصور [عن إبراهيم ] لا 5 بالقرآن ف الام . 
قال (ح) بعد أن ذكر ما نقله أبوعوانة عن منصور مثله وما نقله الثوري 


(508) عمدة القاري (517-537/7). 


-7*- 


عن متصور يلف م ين للقراة روي عن لالد 01 
رواية أبي عوانة . ظ 0 
٠‏ قال (ع) : لا غالفة لأنه يكن عن إيرامَيم روايتان. 
00 قلت: قد ذكر (ح) هنا ما خصه : وهنا لا يخائف زواية أي عوانة فنا ١‏ 
تتعلق بمطلق الجواز فحرفه واعترض عليه*”». 0 
| قوله: ويكتب الرصالة على غير وضوء. ‏ ' 

قال (ح): هذا الأ درفل فداارراة موري رقمو 527 


إبراهيم أكتب الرسالة على غير وضوء؟ قال : نعمء وتبين بهذا أن قوله: على 0 


عروسره تلن الحا د بالقراءه في لان 0 1 
٠‏ قال (ع): لا نسل بل تعلق بالعطرف والعطوف عليه لأا كني 


ْ واحد"'» . 1 


(4:9) فتح الباري )7817//١(‏ وعمدة القاري (57/9) . 
)41١(‏ فتح الباري .)781//1١(‏ 
: (١١41)عمدة‏ القاري (57/7) . 


- 5 اه 


قراءة القزان.بعد الحدث . 


قال (ح) قال ابن. بطال: “فيه حجة:على من كر قراءة.القران غلى غير 
وضوء أي حديث ابن عباس افق قراءة. .النبي. كلد الأيات من اخر منورة ة آل 
ا ش 


وضوءه 


ْ 0 ابن لتر ؤزاد وأما وضوده 00 أو كان اث بعد ذلك 
فتوضاء وهذا الثاني جيد لأنه لما أعقب النوم بألوضوء كان ظاهراً في أنه . 
أحدث ولا يلزم من كون نومه لا ينقض وضوءه أنه لا يقع منه حدث وهو | 
نائم , وخصوصيته أنه يشعر ١‏ به بيخلاف ع 2 التجديد ل 
عدفه9١4)‏ , 0 1 

قال (ع): د 
06 حرم عجر يد 
منع الملازمة أن لا يفرق بين نومه بك ونوم غيزه... 1ْ 

وقوله: .“أن .الأصل عدم التجديد .بل هو.عند عاده اه الدليل على 
اللحديب ..وهاهنا .قام. الدليل. .وهو وه «تنام يناي ام قَلْبي» 
التو ١‏ الى ريو ريما وفيت 1 قزر ل افيا 5 37 
ومن أنفت لل يديد الدفع بالصدر وا الستعان, . 
(؟١4)‏ فتح الباري ١١‏ /588). : 0 0 
(5418) عمدة القاري (55/7).. ان 


7١6 


4 باب 
مسنح الرأس 


ذكر حديث عبدالله بن زيد في مسح الرأس كله | 
قال (ح): موضع الدلالة من الحديث أن لفظ الرأس في الآية مبجمل 
يحتمل أن يراد مسح كله على أن الباء زائدة ومسح البعض على أنها . 
تبعيضية» فتبين بفعل النبي كف أن المراد الأول9». 
قال (ع): لا إجمال في الآية وإنما الإجمال في المقدار دون المحل فإن 
الرأس معلوم وفعله كان بياناً للإجمال الذي في المقدار, وهذا القائل لوعلم 
معنئ الإجمال 1 قال هذا . 
قال (ح) ني الكلام على المسح على العم|مة : : أخرع الشافعي ل 
عطاء أن رسول الله وك توضأ فحسر العمامة عن را رأسه ومسح مقدم رأسه.. 
وأخرج أبوداود نحوه من حديث أنس موصولاً وفي سنده أبومعقل لا . 
يعرف حاله لكنه اعتضد بالطريق الآخر فحصل القوة من الصورة المجموعة 
وعضد كل من المرسل والموصول الآخرة". ١‏ 
قال (ع): : هذا من أعجب العجاب لأنه يدذعئ أن المرسل ليس 
بحجة. ثم يدعي أنه اعتضد بحديث كوول ضعيف,. ثم ادعئ القوة 
فكيف تحصل بشيء ليس بحجة. ومن شيء ضعيف وما ليس بحجة يكون 
)4١5(‏ فتح الباري (958.0/1). 
)5١6(‏ عمدة القاري 8/5 
(415) فتح الباري (797/1). 


7ه 


ف حكم الغدم قلا" ببق إلا الضعيففت و :فمن أذ يتصضور 0 
الجمد عة». 0 ٠‏ . 
قلت : حقنه أن يقال له : لك يي مل انم عن لايس ان 
الشيء ء يكون ضعيفاً فاتضم إليه ضعيف آخرء لو انفرد لكان ضعيفاء "وأن 
باجتماعهما حدث قوة لم تكن قبل ذلك هو الذي يتعجبٌ من فهمه فإنه إن 
كان أنكر ذلك لأنه لم يجد مثالا لذلك فقد خفي عليه أفزاد الخبر المتواتر فإنه. 
بالنظر إلى كل فرد منها لا يقوم به حجة فضلاً عن أن يقظع بصدقه. فإذا 
اجتمعت طرقه حدث قوة لم تكن حتى يصل إلى القطع وكا في شهادة 
الشاهد الواحد لو رآها وحده لم يحكم بشهادته» فإذا انضم إليه مثله حدثت 
قوة لم تكن فحكم بشهادتهياء وف جدارين تخلخل بنايهما وهما متلاصقتان 
يشد كل مني| الآخرء فلو كان كل منها لتسارع إليه السقوط وكا مثل المهلب 
بالسهام المتفردة إذا أريد كسر كل سهم منها أمكن بغيرمعالجة شديدة. وإذا 
جمعت في ريطة واحدة عسر كسرها إلى غير ذلك من الأمور المحسوسة 
والمعنوية فإن كان ظن أن الشارح اتفرد بذلك فسارع إلى رد كلامه, فقد | 
خفي عليه ما قرره الترمذي ومن بعده من أئمة الحديث في الحديث الحسن» , 
وما قرره الشافعى ومن تبعه من أئمة الأصول في المرسل إذا اعتضدء 
وأعجب من ذلك كله أنه قريب العهد بإئبات ما نفاه حيث تكلم بنقض 
الوضوء من الضحك في الصلاة أن أسانيده وإن كانت ضعيفة لكن إجتاعها 
إذا تعددت طرقها يفيد قوة*». 
03 وأما قوله 0000000 
ما الذي خصه بالمرسل الذي اختلف في الاحتجاج به ولم لا يكون 


)7/١/7*( عمدة القاري‎ )51١7( 
.)594/7( عمدة القاري‎ )514( 


اد 


الضعيف المتفق عى ترك الإحتجاج به أولْ بالعدم . وإذا كان كذلك فأقل 
درجات المرسل أن يكون كالضعيف. وقد سلم أن الضعيف إذا انضم إلى 
الضعيف حصلت القوة من المجموعة,. فالذي سلب ذلك إذا اجتمع 
ضعيف ومرسل» ثم ,انه يريد [أن] يلزم (ح) بالتناقض لكونه لا يرى المرسل 
حجة» والواقع أن قائل ذلك يقول: المرسل بانفراده ليس ' بحجة ة فإذا انضم 
إليه مرسل آخر اعتضدء فإذا كان يعتقد الاحتجاج بالعدم إذا انضم إلى 
: العدم أو ليس .ا احتجاجه العم إذا انضم إلى الموجود أول وأحرى. . 
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«لاادايات 20 
غسل الرجلين إلى الكعبين ‏ 


قال 0 0 ليه ع 
ل ا 0 
بنت لعمروبن أبي حسن فلم يسلم ما قاله بالاحتمال452 , 
قال (ع) : لم يغرب الكرماني ول يقل بالاحتمال«"». 
قوله : في حديث ابن عباس في صلاة الليل. 
قال (ح): الأظهر أن مناسبة الحديث للترحمة وهي قراءة القران بعد . 
الحذث من جهة أن مضاجعة الأهل في الفراش لا يخلو عن الملامسة(». 
قال (ع): لا نسلم وجود ذلك على التحقق. ولئن سلمنا اللمس باليد 
أو الجماع فإن كان الأول فلا ينقض أصلاً لا سيها في حقه. وإن كان الثاني 
فيحتاج إلى الاغتسال ول يوجد هذا أصلاً في هذه القصة, والظاهر أن 
البخاري وضع هذا الحديث في هذا الباب بناء على ظاهر الحديث حيث 
توضاً بعد قيامه من النوم وإلا فلا مناسبة في وضعه هناء كذا قال9». 
: (419) فتح الباري (595/1).. 
)57١(‏ عمدة القاري (7/؟77). 


(471)نفتح الباري .)7588/1١(‏ 
(؟47) عمدة القاري (54/7). 
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العو دازميائ الخودائ د ١1م‏ 


١ط‏ باب 
. استعمال فضل وضوء الناس 


وأمر جرير بن عبدالله أهله أن يتوضا بفضل سواكه . | 
قال (ح) راد البخازي أن هذا الصنيع لا يخي لا فلا يمتع التطهير 
يه49 , 
قال 0 0 فوق من الكلام ل يقول هذاء وأبعد قول ابن 
المنيرة"4 . ١‏ 
كر 7 ف خا الكلام عله هذه الأحاديث أراد 0 
ثم رجع إليه ا 0 روايات : 
أحدها:. طاهر غير طهور وهو اا ا 
1 :ثانيها : نجس نجاسة خفيفة وهو قول أبي. .يوسفف . 
ثالثها: نجاسة غليظة رواها الحسن بن زياد. 
وهذه الأحاديث ترد على من قال بنجاسثه لأن النجاسة لا يتبرك به" . 
قال (ع): قضية هذا الكلام التشنيع على أن حنيفة بهذا الرد البعيد إذ 
(478) فتح الباري (596/1). 


(575) عمدة القاري (7/ 5-07 7) . 
(575) فتح الباري (195/1). 


١ : 5 


ليس في الأحاديث ما يدل ضريحاً على أن المراد من فضل وضوءه هو الماء 
الذي يتقاطر من أعضائه الشريفة. ولئن سلمنا فأبو حنيفة لا ينكر هذا ولا 
نقول بنجاسة ذلك وكيف نقول ذلك وهو القائل بطهارة بوله وسائر 
فضلاته. ومع هذا فقد قلنا؛ ريصت بح بجو نا اسيل 
ولا فتوى الحنفية عليه5”» ., 000 

قلت: : الرجوع إلى الحق خي رمن التهادي في الباطل : والبخاري ع 
لباك وسح عل عن ولام كد لكا 


(475) عمدة القاري (9/94/7). 


.ه-:7؟١١‎ 


0 


07 تت 0 ا 
٠‏ من تيا وابتدق و من غرفة واحندة 5 ٠‏ 


.قال: .قله عل ل لوت كا دام للد 
بالشك» وأخرجه مسلم عن. محمد بن الصباح والإساعيلي من رواية وهب 
ابنمنبه كلاهما عن خالد بلفظ : فمضمض واستنشق؛ فالظاهر أن الشك ٠‏ 
فيه من فنك واعزت الكرمان فقال: الظاهر أن الشك فيه من. 
التابعى9). 


قال (ع) : : كلها عتمل ول ظهور مع عدم القرينة. انتهئ”"». 
4 ل فإذا اجتمع 
'على رواية شيء فتردد أحدهم وجزم الآخران بغير تردد ما يكون ذلك قرينة 
في أن الشك من المتردد واحتمال أن التابعي رواه بالشك تارة وبغير الشك 
تارة مرجوح, إذ الأصل عدم التعدد. + ش 

قال رح) : قوله : من كفة واحدة وللأكثر من كف بألا هاء. 

قال ابن بطال: المراد بالكفة الغرفة» فاشتق تكل اها من انم الكف.عبارة 
عن ذلك المعنئ ولا يعرف في كلام العرب إلحاق هاء التأنيث في الكف. 
ومحصله أن المراد بقوله : كفة فعلة في أنها تأنيث الكف"» . 


21 5) فتح الباري (717/8/1) . 
(57) عمدة القاري .)86١/7(‏ 
(4129) فتح الباري (١591//1؟).‏ 


1 


قال (ع): 220000 نكيف يكون كفة تانيث كفده 
والكفب مؤنث””". 


6 انظر وتعجب حرف الكلام ثم اتيش غلية» ويحتمل أن يكون . 
لك وقع في األمنة التي يهن عليه قبت اعتراضه إعلياء.فلذكي في أصلي | 
1 ما دكره و إشكال فيه . 


(50) عمدة القاري (9/ .)8١‏ 


- 71١ 


“ا د يباب 
وضوء الرجل مع امرأته وفضل وضوء الرأة ' 


قولة : وتوضاً عمر بالحميم ومن بيت نصرانية . 

.قال (ح): مناسبة الترحمة من جهة أن الغالب أن أهل اليكل تبع له 
فيا يفعل2 فأشار المصنف إلى الرد على من كره للمرأة أن تتوضأ بفضل 
الرجل لأن الظاهر من الأثر أن امرأة عمر كانت تتوضا الا ا 
قوله وضوء الرجل مع امرأته أي من إناء واحل9؟؛) , 

قال (ع): من له ذوق أو إدراك يقول هذا | الكلام البعيد. 

وقوله : الظاهرء أي ظاهر دل على هذا قوله عن ابن عمر: كان الرجال 
والنساء يتوضأون في زمن رسول الله كلق . 

قال (ح): ظاهر قوله كان الرجال 5-5 لكن اللام هنا للجنس لا 
٠‏ للاستغراق9” . 

قال رع): : أخذه من كلام الكرماني9» . 

قلت: : الكرماني بسط القول في ذلك فلخصه (ح)» ثم تعقب (ح) قول 
الكرماني: فعل البعض ليس بحجة بقوله: التمسك ليبن ب بل 
بتقرير الرسول. 
(411) فتح الباري (599/51). ٍ 
(485) عمدة القاري (87/9). 
(م"4) فتح الباري (599/1). 
(44) عمدة القاري (85/7). 


-7١5 


ثم قال : يستفاد من هذا الخبر أن البخاري يقول : إن إسناد الفعل إلى 
زمن النبي ك8 يكون حكمه الرفع ؟. 
قال ع( 0 يطابق هذا الحديث الترحمة لوكان له حكم الرفع 9؟. 


ثم قال (ح): نقل الطحاوي والقرطبي والنووي الإتفاق على جواز 
ذلك وفيه نظر. لما حكاه ابن النذر عن أبي هرية أنه كان يتهى عنهء وكذا 


حكاه ابن عبدالبر عن قوم 7 . | 00 ش 
قلت: في نظره نظر لأنهم قالوا:. الإتفاق دون الإجماع, كذا قال على 
أنه روي رن الصحابة9؟ , 
| قلت: انظر وتعجبء بينا هويصحح الإتفاق إذا به يقتصر على تسعة 
من الطبقة الأولى. 


قوله : 





(5؟؟) فتح الباري (99/1؟). 
(5"؟) عمدة القاري (85/7). 
(570) عمدة القاري (7/ 86). 
(58 ) عسدة القاري (860/96). . 


16ل 


4 - باب 
1 الغسل والوضوء قُِ المخضب والقدح .. فح الخ 


ظ قال (ح): عطف الخشب والحجارة على المخضب ليس من عطف 
العام على الخاص فقطء. بل بين هذين وهذين عموم وخصوص من 
ولجهد45) ١‏ ْ | ْ 
قال (ع): قصارئ فهم هذا القائل أنه ليس من عطف العام على 
الخاص» ثم أضرب عنه إلى بيان [العموم والخصوص] الوجهي بين هذه 
الأشياء ولم يبيين وجه العطف ماهو”؟», 


(499).فتح الباري .)7١1١/1١(‏ 
(440) عمدة القاري (88/75). 


71١52 


١‏ - نت 
الوضوء من التور 


ثم أدخل يده ف في التور فمضمض واستنئثر 0-0 
0 
قال (ع) بكوة الجمع ثلاث غوفات» ولريب لايدل علي وهر 
يصرح بغرفة واحدة0*». 
م اسقيسل في ذلك با يتعجب منه من رآه من أول وهلة جمعه بين 
تحريف النقل والفهم . 





(451) عمدة القاري (47/8). كذا في النسخ الثلاث ليس فيهما كلام الحافظ الذي 
١‏ رد عليه العيني . قال الحافظ (قوله من غرفة واحدة) يتعلق بقوله «فمضمض 
واستنثر» والمعنى أنه جمع ينما ثللاث رات من 0 واحدة ئا فِ الفتح 

2005 0 


ل 


5 -_ ياب 
الوضوء لله 


قال (ح): المد إناء يسع رطللا وثلثاً بالبغذادي» قاله جهور أهل العلم ش 
وخالف بعض الحنفية فقالوا: : المد رطلان9*» . 5 ١‏ 
قال رع): : مذهب أبي حنيفة ة أن المد رطلان» وهذا القائل م يبين ' 
بالرطلين ويغتسل بالصاع ثانية أرطال. أخرجه ابن عدي5:». ش 
قال (ح): وكأن أنساً لم يطلع على أنه بك لم يغتسل في الغسل أكثر من 
ذلك يعني خمسة أمدادى لأنه جعلها الغباية9؛». 


قال (ع) : أنس لم يجعل نهاية لا يتجاوز عنهاء وناك اشام 
والحال يختلف باختلاف الحاجة*؛» . 


قلت : : فا وحه الاعتراض؟ ! 
ثم قال (ح): فيه رد على من قدر الوضوء 50 با ذكر في حديث 
7 كاين شعبان من المالكية. ل لت 
في مقدار المد والصاع؛». 


ا الباري 5/١(‏ 0 

(59 ) رواه »ابن عدي في الكامل (14105/0) لكن في إسناده عمر بن موسى الوجيهي 
ضعفوه واتهموه بالوضع والكذب . 

(55) فتح الباري )"١8/1١(‏ . 

(556) عمدة القاري (/48).., 

(445) فتح الباري )7”١08/1١(‏ . 
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ْ قال (ع): لا زد على الحنفي لأنه لم يقل بطريق الوجوب*». 0 


597 5) عمنة القاري (48/7). 


5 


ظ /الا ل يباب 
المسح على الخفين 


قال (ح): بعد تعقب كلام الكرماني لما ذكر رواية الأوزاعي عن يحي - 
٠‏ عن أبي سلمة عن جعفر بن عمروبن أمية عن أبيه  :‏ رأيت رسول الله ككل .. 
يمسح على عمامته وخفيه. وبعدها تابعه معمر عن يحبئ عن أبي سلمة عن 
عمروء» وقول الكرماني: هذه المتابعة مرسلة لأن أباسلمة لم يسمع من 
عمرو بن أمية. وأيضاً فليس فيها ذكر العمامة لأن عبدالرزاق رواه عن معمر 
بدونها . | 0 

قلت: وقع عند ابن منده في. كتاب الطهارة من طريق معمر بذكرها 
وسباع أن مسلمدة من غيزى فكن لآلةامات بالمديية سبة يتن وابوسيلءة 
مدني . الا " 
عمرو وبالاحتيال لا يث ا | 

قلت : قل مسلم في مقذمة حيحه الإتفاق عل أن مكل ذلك من غير 

المدلس إذا كان ثقة محمول على الاتصال. وأبوسلمة ثقة وهذا كاف في الرد 
على هذا الزاعم أنه لا يثنت ذلك بالاحتمال» احتجاج البخاري بذلك دال 
ع لاط رفوع لأنه لا يكتفي بالمعاصرة فيتم الاتفاق والله أعلم . 


(44؟) فتح الباري .)709-708/1١(‏ 
(559) عمدة القاري .)١٠١ ١/7‏ 
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ا 5 بناتٌ' 
““إذا ا زجلية وثما طاهرتان ظ 


| ذكر حديث المغيرة ة ف السح عل الحفين وفيه : : فإني أدخلتهها طاهرتين 
وضوءاً كاملا ثم لبس. 0 
الرجلينٍ مثلاء لم البكعلة وكذا من لا يوجبه .إذا 0 أن- الطهارة لا 
قال ماقت الهداية : ما محصله شرط إباحة المسح نواء على طهارة ' 
كاملة, والمراد بالكاملة وقت الحدث لا وقت الليس». ففي هذه الصورة إذا. 
٠‏ أكمل الوضوء ثم أحدث جاز له المسح لأنه وقت الحدث على طهارة كاملة» ‏ 
والحديث حجة عليه لأن فيه أن.الطهارة قبل اللبس شرط. والمعلق بشرط لا 
يصج إلا بوجوده. وقد سلم وصف الطهارة بالكيال”*».. 
قال (ع): اشتراط الطهارة الكاملة لا خلاف فيه وإنما الخلاف هل 
يشترط في الال عند اللبس أو عند الحدث». وتظهر ثمرة الخلاف فيا لو 
008 أو ل ولبس خحفيم» ثم أتم الوضوء قبل. أن يحدث . ثم أحدث 
جاز له المسح خلافاً للشافعية. وكذا لورتب لكن غسل إحدى رجليه» , 
ثم لبس الخف ثم غسل الآخر ولبس الآخر يجوز عندنا خلافاً لم400 , 

قلت : تقييد الطهارة بالكاملة يقتضي 00 قفر اللبس به بعد 0 
غسل الرجلين لا غسل إحداهما. ٠‏ 


. 081١ /1١( فتح الباري‎ )4650( 
.)٠١7/7( عمدة القاري‎ )50١( 


5 


48 ياب 
من م يتوضا من حم الشاة وإليبويق 


ذكر فيه حديثين في ترك لوضوء من لحم الشاة . 
قال ابن التين: ليس فيهها ذكر السويق : ظ 
فقال (ح) : : :فنا الشويق ول بطريق الأركن» لأنه إذا لم يتوضاً من 
. اللحم مع دسومته فعدمه مع السويق أولى. ولعله أشار إلى الحديث الذي 
في الباب بعده”. 
قال (١‏ فالنمضة من السويق لماذا؟ والجواب الثاني أبعد لأنه عقد ' 
على. السويق ثانياً فحينئذ لا يفيد ذكره هنا شيئا”*». 0 
*قت: جواب المضمضة ظاهر لمن له أدنئ فهم . 
قال (ح): في حديث: «أنه أكل من كتف شاة وصلى وم ا أفاد 
إساعيل بن إسحاق القاضى في مسنده أن ذلك كان في بيت ضباعة بنت 
الزبيربن عبدالمطلب وهي بنت عم النبي 0955 . 
فأخذه (ع) وحرفه فقال: وفي. مسند إسماعيل بن !| إسحاق كان ذلك في 
'.بيت«ضباعة بنت الحارث بن عبدالمطلب””. ش 


(؟45) فتح الباري .)91١١/1١(‏ 
(ه5) عمدة القاري (*/ .)٠١ 5-١٠١‏ 
(405) فتح الباري (١1/١١5؟).‏ 
(456) عمدة القاري (4/7 .)٠١‏ 


75552- 


جل الخارك يدل الزييزة فمن راه ظن أنه ظفر بصَحابية لم يذكرها ش 
ل ل ل لد 


- 77*2 


/ 3 اد 0 0 


من مضمض من السويق : ينوضاً 
ذكر فيه سويد بن النعمان في ذلك .. 
قال (ح) بعد أن ذكر فوائده: واستدل به البخاري على جواز صلاتين 
فأكثر بوضوء واحل”» . 


قال(ع): البخاري م يضع الباب لذلك وإن كان يفهم منه ذلك””» . 

قلت: والشارح لم يقل إنه استدل هناء ا 
وهذا المعترض قد ذكر قبل اعتراضه بقليل أن البخاري أخرجه في الطهارة 
في موضعين هذا أوهماء والثاني يأتي . 

قوله : ولم يتوضاً . 

قال (ح).: في الهمزة روايتان إثبات الحمزة وحذفها مع السكون. 

قال (ع): لا يقال رؤايتان بل وجهان أو لغتان أو طريقان0*». 

'قلت: لقد تحجرت وديا : 

قال (ح): تووذلل عل أة الوضوء مما مست النار منسوخ لأنه متقدم 
وخيبر كانت سنة سبع. كذا قال وأبوهريرة حضر بعد فتح خيبرء وروى 


(405) فتح الباري (١1/؟7١75).‏ 
زلاه؛) عمدة القارئ .)١٠١5/7(‏ 
(454) عمدة القاري .)١٠١5/7(‏ 


"7س 


الأمر بالوضوء ما مست النارء وأبان يعني به*». 

ش قال (ع) : الذي قاله الخطابي لا يستبعد. لآن أباهريرة ربما يرويه عن 
صحابي آخر سمعه قبل أن يسلم أبوهريرة: 0 

قلت: «ا لومي الذي يقول به أبوهريرة بسياعه من الني . 


(59) فتح الباري .)7"1١7/1١(‏ 
(570) عمدة القاري .)٠١5/7(‏ 


75:56 


١6 (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


من الكبائر أن لا يست من بوله. 


في رواية الأعمش الآتية قرياً: مر بقبرين» زاد ابن ماجه فقال: إنبا 3 
د 

والمراد من نيه وأن يقال ا الضمير على مذكور لأن اك ا يدل 
عليه79؛) , 


قال رع): هذا ليس بشيء لأن الذي يرجع | ليه الضمير موجود وهو 
القبرانء ولو لم يكن رودا لكان لكلامه وجه» والوجه أنه من باب ذكر 
1 المحل وإرادة الحال9ة؛) . 

قلت : ما أشبهه بقول الثل : هذا طحيئة وعسل فقال: بل سمن 
9 

وقوله : «يمثي اليه 

قال النووي : هي نقل كلام الغير. . . إلى أن قال: وهي كبيرة . ٠‏ 

وتعقلة الكرماني بأنه لا يصح على قاعدة الفقهاء لأنهم يقولون :' الكبيرة 

هي الموجبة للحد ولا حد على النمام محم 


قال (ع) : : لاوجه لتعقيه عل الكرماني انه بين قول الجميع من قول 
(551) فتح الباري .)7"1١17/1(‏ 
555) عمدة القاري .)١١6/7(‏ 


("*4) فتح الباري (719/1). 


ا 


ش لبعيس بجني عرض عل قول قاعدة ة الفقهاء:0 
قال ومو .1 هذا حديث بحسن 0 كان إسناده د ليس 1 
انتهئ 450 , 1 ١‏ : 
وهذا أخرجه الطبراني 0 الأوسط وقال : ل يروه عن ا ابن 
طيية, وجرم م أبي موسى ف كانا كائرين» مردود الضعف اتيكام 
اعترف به. 
١‏ ع د اه صحيع عل شرط مل يس في كو سب 
ظ قال رع ال 0 
هذا حديث حسن وإن كان إنتانة لسن يفوي . فلم قال هذا القائل الفرق 
بين الحسن والضعيف<». ش 
وقد قال الترمذي: امسن ما ليبس ف إسناده من يتهم بالكذت» 
وعبدالله بن لهيعة لا يتهم بالكذب . 
قلت: لم يدع الشارح أن ناسوس صرح بضعفه. بل المراد بقوله 
اعترف بضعفه قوله: إسناده ليس بالقوي» فمن لازمه أنه ضعف إسناده 
فحكمه عليه بالحسن مردود, لأن الذي لا يتهم بالكذب يوصف بأنه ليس 


(554) عمدة القاري .)١1١5/5(‏ 
(556) فتح الباري (١/١؟7")‏ وعنده ومعتأه صحيح » بدل وحديث حسن» . 
(555) عمدة القاري ..)١7١/7(‏ : 


-/397؟1” - 


بالقوي لكن إذا جاء من غير وجه يعتضد., وهذا قد انفرد فلا يصل إلى مرتبة ش 
الحسن . 

وأما قوله : أن الشارح لا يفرق بين الحسن والضعيف فه وكقول المثل : 
. رمتني بدائها وانسلت. وأي معرفة عند من يحتج بأن الحديث إذا جاء عن 
من ل يتهم بالكذب يكون حسناً لا ضعيفاً بقول الترمذي. والترمذي قال: 
ذلك إذا انضم إليه أن يروى من غير وجهء والشرط في هذا مفقود لأنه فرد 
كا قال. الطبراني» وابن لميعة وإن كان لا يتهم بالكذب فحديثه إذا انفرد 
ضعيف, ولا يسمع في الوقاحة والبهت أشد من قول هذا المعترض 
الشارح المذكور لا يفرق بين الحسن والضعف مع اشتهار تصانيفه في تقرير 
ذلك وتحريره بحيث أبدا ماأزال كثيرا من المشكلات في هذا الفن وبالله 
المستعان. : 
قال (ح) : ليس في سياق مايقط به أنه 8 اشر لموضع بيده الكريمة 
بل يحتمل أن يكون أمريهه». 0 ٠‏ 
قال (ع): هذا كلام واه لأنه صرح بقوله فوضع على كل منه| كسرة 


2 فدعوئى احتمال الأمر لغيره بعيدة» وهذه كدعوئئى احتمال مجيء غلام زيد في 


قولك : جاء زيد» ومثل هذا الاحتمال له يعتد و4340 , 

قلت: الشارح نفئ القطع ولم ينف احتمال مقابله. فيا وجه الرد عليه» 

1 0 المثال الذي ذكره مناسباً. بل المثال المطابق : قطع الأمير يد السارق» 
ي أمر كعم وهو مجاز مانغ 3 فلا وجه لرد كلامه إلا 00 

ا 


ا (4780) فتح الباري ١ 20350 /١1(‏ 
ْ (574) عمدة القاري :)١7١/7(‏ 


-78؟7- 


قال (ح): ظاهر كلام البخاري أن النعاس يسمئ نوماء والمشهور 
تسريه و إن مر كربت خواتة : الكن ممع 05م جليسه ولا يفهم معناه 
' تاعسافي , 


قال 0 أنه هذ ظاه كلام البخاري إن هأعطف عل اله 06 


(459) فتح الباري (3315-71/1). 
)87١(‏ عمدة القاري .)١٠١9/7(‏ 


ا 


١م‏ - باب 
الوضوء من غير حدث 


قال (ح) في الكلام على قوله : «ياأيها الَذينَ موا إِذَا ُمْتَمْ إلى الصّلاة 
فَاعْسلُوا. . . » الآية» بعد أن ذكر الخلاف في وجوب الوضوء لكل صلاة» 
يمكن حمل الآية على ظاهرها من غير نسخ بأن يكون الأمر في حق من 
أحدث على الوجوب, وني حق من لم يحدث على الندب"», 

قال (ع) : هذا لا يصح لأن تناول الكلمة الواحدة لمعنيين مختلفين من 
باب الألغاز5””؟» . 

قال 44 في الكلام على الأمر بصب الماء على بول الأعرابي» وف 
اصطلاح المحدثين أن مرسلين صحديحين إذا غارضا حديثاً مسنداً مويه 
كان العمل بالمرسلين أولئ9”». 
قلت: هذه دعوى مردودة» فإن المعروف عند المحدثين أن المرسل ليس 
قبلوا المرسل فَهُمْ إذا اعتضد بمرسل آخرء قالوا: لا تقوم به الحجة قيامها 
بالمسند. وصرح به الإمام الشافعى 1 

قال في هذا أيضاً: استدل بعض الشافعية على تعين الماء لإزالة 
النجاسة بخلاف غيره من المائعات. وهو استدلال فاسد لأن ذكر الماء لا 


(1/ا4) فتح الباري .)31١7/1١(‏ 
(؟/5) عمدة القاري .)١١*/7(‏ 
(479) عمدة القاري .)١75/7(‏ 


رن 5 


. يدل على نفي ما عداهء والواجب الإزالة والماء مزيل بطبعهء فيقاس عليه 
كلما كان مزيلا لوجود الجامع 9" .. ب . 
قلت: هذا غ و القياين الفاسيد در الفارق. وأي فرق ظهر 
من كون الذي لا يزيل بطبعه يقاس على الذي يزيل بطبعه. ودعواه أن الماء 
لا ينفي ما عداء مردود. لآن الآمر أن أورد بالشيء تعين حتى يوجد ما يساويه 
في علة الحكم» وإذا لم يوجد استمر التعين. ش 
٠‏ قال (ع) : استدل به بعض الشافعية على أذ عقر الور زد شيزل كن 
النجاسة لا يشترط وهو استدلال فاسد لأنه قياس مع وجود الفارق*" . 
قلت: بل الجامع بينههم| موجود وهو أن العصر وإن كان في الثوب ممكناً .2 
بخلاف الأرض لكنه لو اشترط لا ينبني على توقف التطهير عليه وهو يقتضي 
بقاء النجاسة, والذي يبقى فيه بعد العصر في حكم الذي خرج» فيستلزم 
أن لا يتصور التطهير. فدل على أن إيراد الماء على النجاسة يطهرها فلا 
. يشترط العصر ولا الجفاف. 


(5/5) عمدة القاري .)١777/7(‏ 
(0/ا5) عمدة القاري .)١757/7(‏ 


- 53*1١ 


م - بحا 
صب الاء على البول . 


'ذكر فيه نخديث أنس في قصة'الأعراي'المذكورة . 
قال (ح): فيه تعين الماء لإزالة النجاسة لأن الجفاف أو الريح أو 
الشمس لو كان يكفي لما خصل التكليف بطلب الدلو”». 
قال (ع) : هذا استدلال فاسد لأن ذكر الماء لا ينفي غيره». . 
قلت: كل من سمع بهذا الرد لا يتوقف في رده. 


(5لا؛) فتح الباري (١50/1؟7)‏ . 
(/ا/اغ) عمدة القاري .)1١79:/7(‏ 


5 


5 - باب ش 
إذا جامع ثم عاد 


1 عن إبراهيم بن محمد بن المنير عن أبيه قال : ذكرته لعائشة . 

قال الكرماني : أي قول ابن عمر: ما أحب أن أصبح حرماً أنفح طيبأ. . 
وكني عنه لأن خبره ذلك معلوم عند أهل الشأن. 

وقال (ح) : حذفه البخاري لكون المحذوف معلوماً”. 

قال (ع): هذا الكلام عجيب لأنه يقف على هذا الخديث من غير أهل 
هذا الشأن فيتحير"؟ . 


(48) فتح الباري (1//1/ا9) . ” 
(9/ا4) عمدة القاري .)7١5/79(‏ 


ري 


غسل المذي . 


قوله : فأمرت بجا هو المقداد ىأ تقدم وصحح ابن بشكوال أن 
الذي تولى السؤال عن ذلك هوالمقداد. 20 

قال (ح): فعلى هذا فنسبة عمار إلى أنه سأل محمولة على المجاز لكونه 
قصده فتولى المقداد الخطاب دونه . ٠‏ 

قال: كلاهما سأل إل أن أحدهما سبق. وتعيين ابن بشكوال المقداد 
يحتاج إلى برهان0” . 1 
قلت: لا يرد على (ح) شيء من هذا لأنه فرع على قول الحافظ 


(40) فتح الباري .)380/1١(‏ 
(481) عمدة القاري .)51١9/7(‏ 


ل 1 5 


85 - 5 
من توضاأ من الحنابة ثم غسل سائر جبسده 
ولم يعد غسل مواضع الوضوء منه مزة أخريٍ 


ذكر فيه حديث ميمونة وفيه صفة الغسل» وي اخخرء: ثم أفاض على 
رأسه ثم غسل سائر جسده ثم تنحئ فغسل رجليه. 

قال ابن بطال : حديث عائشة الذي في الباب قبله أليق بهذه الترجمة . 

قال فيه : ثم غسل سائر جسده. ظ ظ 

فقال ابن التين : أراد أن يبين أن المراد بقوله هنا: غسل جسده: أي ما 
بقى من جسده. ش 

وقال ابن المنير: إن قرينة الخال والعرف تخص أعضاء الوضوء . 

قال (ح): في كلامه تكلف, وفي كلام ابن التين نظر لأن قصة ميمونة 
غير قصة عائشة, والذي يظهر لي أن البخاري حمل قوله : ثم غسل جسده 
على المجازء أي ما بقي ‏ ودليل ذلك قوله بعد ذلك: فغسل رجليه 7 
كان قوله غسل جسده على عمومه لكان قوله : كل مكوراء وهذا أشبه 
بتصرفات البخاري إذ من شأنه الاعتناء بالأخفى أكثر من الأجل0 - 

قال (ع): لا نسلم في هذا الذي ذكره هو أكثر كلفة من كلام هذا 
القائل لأنه تصرف في كلامهم من غير تحقيق . 

وقوله: على المجاز. ألا يعلم أن المجاز لا يصار إليه إلا عند تعذر 


(185) فتح الماري (2817/1") 


2ه" ل 


الحقيقة. وأي ضرورة هنا إلى المجاز. ومن قال: إن البخاري قصد 
هذ|؟ 0 , ْ ش 

قوله : إذا ذكر في المسجد أنه جنب يخرج كما هو. 

قال (ح) : قوله ذكر أي تذكر*». ٠‏ 

قال (ع): ذكر هنا مصدره الذكرء بضم الذال وهذا فيه دقة لا يفهمها. 
إلا من له ذوق من مكان الكلام. فلوذاق هذا ما احتاج إلى تفسير فعل 
بتفعل 0ف . : 


(587) عمدة القاري (7377/17). 
(485) فتح الباري ١(‏ /*37817) . 
(486) عمدة القاري (717/7) وني النسخ الثلاث «إلى تفسير جعل» فقط 


والتصحيح من عمدة القاري. 


ل 


/الم د بام. 
' غسل المرأة :أباها ما الدم عن وجهه 


وقال أبوالعالية: امسحوا على رجلي فإنها مريضة. 

قال 02 : وصله عبدالرزاق فذكره بسنده. وداه ابن 5 شِيبة: ةأنها 
كانت مَعْصُويَةة0, 

قال (ع) : ليس رواية ابن أبي شيبة هكذا نا النكرر تناه اشتكى 
رجله فعصبها وتوضاً أومسح عليها وقال: إنها مريضة. هذا غير الذي ذكره 
البخاري 4*9 , 

قلت: الذي ذكره البخاري في رواية عبدالرزاق وإطلاق الزيادة 
صحيح ء والمزيد عليه إذا أريد أصل القصة لا يشترط الإستواء في ألفاظه . 

قوله في حديث سهل بن سعد : بأي شيء دوي 20 

قال (ح): كذا بحذف إحدئى الواوين في الكتابة . 


قال (ع): .في أكثر النسخ بالواوين0». 


(485) فتح الباري (1/هه") . 
(/541) عمدة القاري (187/7). 
(0م؛) فتح الباري (208/1). 
(589) عمدة القاري (187/7). 


ورف 2 


68 - باب 


دفع السواك إلى الأكر 


قوله : أراني بفتح الهمزة. 

قال الكرماني : وفي بعض النسخ. بضم ال همزة فمعناه أظن . 
قال (ح): وهم من ضمها”'". 

قال 10 50 


اا اد الي 


(490) فتح الباري (7©1//1). 
)491١(‏ عمدة القاري (”*185/7). ٠‏ 


3 "4 


64 بات : 
وا 0 الصبيان::' 


قال (ح): رك لان 05 صنيفة ْ 
قال (ع): “لا يقال بالضم إلا ضببوان تالواوه وقد وهم هذا قم يفرق 

بين المادة الواوية والمادة اليائية5؟» , 

قوله : بصبي فبال على ثوبه. 

' قال (ح): هذا ليس باهر صلا بل موحيداف بن الرين ل 
الحسن وقيل الحسين9؟4) , ش 

قلت: : قد حك ١ح(‏ المقالاث الثلاث» .ولفظه: حر أن ل أو 
سيق كرو الطبراني ف الأوسط وغيره وبين وجه الاحتجاج أنه ابن أم 
قيس. فهذا المعترض أعان الله تعالى عليه بأنه يرك التأمل ويدفع بالصدر 
فلايزال2؟» . 


قوله: «لم يأكل الظعام» . 


(؟44) فتح الباري )7920/1١(‏ . 

(*594) عمدة القاري .)١74/7(‏ 

(554) عمدة القاري (114/8) كذا م يذكرقي ايخ الثلاث قول اللنفظة ) ع 
- المردوذ عليهء 'فإنه :قال (55/1*) يظهر لي أن المزاد به ابن أم قيس المذكور 


(440) فتح الباري .)7"757/1١(‏ 


--4- 


قال رع : أي ماعدا اللبن الذي: يرتضعه. والتمر الذي يحنك به 
والعسل الذي يلعقه لمداواة وغيرها؟. 

قال (ع): لا يحتاج إلى هذه التقديرات» بل المراد من قوله: «يأكل 
الطعام» م يقدر على مضغ الطعام ولا على دفعه إلى باطنهء واللبن الذي 
يرتضعه مشروب لا يسمى طعاماء والتمر والعسل ليس تناوهم) باختتياره بل 
بالغصب للتيرك والمداواة. لآن المراد أنه يأكل الطعام قصداً واستقلالاً”. 

قلت: هذا زائد على مجرد المضغ الذي ادع أولاٌ أنه المراد . 

قوله اا 


قال 8 أي وضعه*؟ . 


القائم فيقال: قعد؟؟»)., 


قلت عار ضف رسي ادس اساي ار نه رج . 
ومن فوائد هذا الحديث حمل الأطفال حال الؤلادة غير متصوره””. 
قلت: لوتأمل الشرح لم ينطق بهذا. 


(445) فتح الباري )"75/1١(‏ . 

(491) عمدة القاري (17/7). 

(1916) فتح الباري (١5/1؟7"7).‏ 

(1949) عمذة القاريئ .)١7*/7(‏ 

(00ه) عمدة القاري )١17/7(‏ وليس في النسخ الثلاث قول الحافظ 500 
وهو ىئ في الفتح )#7177/١(‏ ومن فوائد الحديث. . . . وحمل الأطفال إليهم - 
أهز الفضل - حال الولادة وبعدها. : ٠‏ 
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4٠‏ باب 
البول قائ] وقاعداً 


قال ابن بطال: دلالة حديث الباب على القعود بطريق الأولى: . 
قال (ح): ويجوز أن يكون أشار إلى حديث عبد الرحمن بن حسنة النبي ش 
أخرجه النسائي وغيره قال: بال رسول الله يك جالساء فقلنا: :انظروا إليه. 
يبول كما تبول المرأة”*, : 
٠‏ قال (ع): هذا غير مسلم لأن أحاديث الباب كلها في بول قاي 
والجواز قائ) حكم شرعي. فكيف يقاس عليه جواز البول قاعداً بطريق 
العقل5:». 


(001) فتح .الباري .)751١78/1(‏ 
(005) عمدة القاري (1754/7). 


-241١- 


392 - انتقاض' الاعتراض ج ١‏ ) 


1 بابه‎ 2 1١ 
البول عند ضاحبه والتستر‎ 


قوله في حدذيث حذيفة : فانتبذت منه فأشار إلي فجتته . .. . 
٠‏ “قال (ع): ترد عليه رواية عصمة عند الطبراني بلفظ : ديَاحَذَيْقَةُ 
اسْترني» ثم قال : ويجمع بأنه أشار أولاً بيده ورأسه ثم قال : «استرني0 2 
قال : سند حديث عصمة لا تقوم على ساق وفر ابل للتأويل . 
أرض دنه جا ا 00 اث 
ثم قال (ح) : وليست يه دلالة على جواز الكلام حال البول”:». 
قال (ع): هذا كلام من غير روية» لأن إشارته بقوله : استرني» لم تكن ٠‏ 
إلا قبل شروعه في البول» فكيف يظن منه ما قال حتى ينفي ذلك أو 
يشبتهل** , ش 


قلت: انظروا إلى هذا التناقض . 


ا مت 
(م.ه) عمدة القاري .)١2//8(‏ 
)6١4(‏ هذا من قول الحافظ ابن حجر. 
(هه) فتح الباري 074/1 . 
(60) عمدة القازري 5//ا2)1 1 


اا 


4١‏ باب 
غسل الدم 
قوله في حديث أساء : دتحته م َفْرصٌهُ بأكَاء كم َنْضَحُهُه . 
قال. القرطبي : المراد به الرش لأن الغسل استفيد من قوله : «تقرصه 
بأَلَاءِ» وأما النضح فهو ا شكت فيه من الثوب . 
قال (ح): فعلى هذا فالضمير في قوله : «ينضَحَُ يعود على الثوب 
يخلاف كحت فإنه للدم فيلزم منه اختلاف الضائر وهو على خلاف 
الأصل”*. ١‏ 
قلت: فيصير التقدير وتنفح الماء«». 
قوله في حديث عائشة :: جاءت فاطمة بنت أبي حبيش» الحديث في 
الاستحاضة وفي آخره: «وَإِذًا ديرت فاغسل عَنْكِ الدّمَ ثُمّ صل . 
ظ قال (ح): قوله: «فاغسلي عَنْك الدَّم أي : واغتسلي» والأمر 
بالإغتسال مستفاد من طرق آخر ى كما سيأتي بسط الكلام على ذلك في 
كتاب الحخيض في باب الاستحاضة أنه وقع في رواية أبي أسامة عن هشام بن 


(901) فتح الباري )7721/١(‏ ولم يذكر في النسختين رد العيني على الحافظ ابن حجر 
ورده كما في عمدة القاري )١40/(‏ قلت: لا نسلم ذلك. لآن لفظ الدم غير 
مذكور صريحاًء والأصل في عود الضمير أن يكون: إلى شبيء صريح» والمذكور 
هنا صرياً الثوب والماء. فالضميران الأولان يرجعان إلى الثوب. لأنه المذكور 
قبلهياء والضمير الثالث يرجع إلى الماع لأنه تور قبلهى وهذا ار 

(608) هذا من كلام الحافظ في الرد عل العني . 0 


0-54 - 


عروة قي هذا الحديث : دم اعمَسِلٍ وَصل» ذكره في باب إذا حاضت في شهر 


ثلاث حيض. وبسط الكلام على ذلك" . ظ 

قال (ع): هناقوله: «فاغسي عَنك الْدّمْ وصلٍ» ظاهره مشكل» 
والجواب عنه أنه وإن لم يذكر في هذه الرواية فقد ذكر في رواية أخرى 
صحيحة قال فيها: «فاغتسلي» ويحتمل أن يحمل الإدبار على انقضاء ٠‏ 
الحيضء أوغسل الدم محمول على دم آخر يأتي بعد الغسلء والأول أوجه» . 
وأما قول (ح):: أي «واغتسلي» فغير موجه أصلا'. 





1 (09ه) فتح الباري /1١(‏ 07935 . 
)081١(‏ عمدة القاري .)١417/9(‏ 0 
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4# باب 


غسل المني وفركه 


قال (ح)لم يخرج البخاري حديث الفرك. بل اكتفى بالإشارة إليه5. 
قال (ع) : هذا اعتذار بارد لأن المقصود من الترجمة معرفة حديثها”"". , 
ثم قال (ح): ليس بين حديث الغسل وحديث الفرك تعارض. لأن 
الجمع بينها أن يحمل الغسل على التنظيف لا على الإيجاب بدليل حديث 
الفرك إن قلنا بطهارة المني والغسل على التنظيف والفرك على اليابس إن قلنا 
بنمجاسته015 , ش 

. قال (ع): من هذا الذي ادعئ التعارض حتى يحتاج للجمع . وقوله : 
يحمل الغسل على التنظيف كلام من لا يدري مراتب الشرع, لأن أعلاها 
الوجوب وأدناها الإباحة. ودليل الوجوب استمرار غسله يكلكٍ الغسل من غير 
فرك . انتهئ 9 . | 

واستمر هكذا في التعصب والدفع بالصدر إلى أن قال: فإن قال: 
سقوط الغسل في يابسه يدل على طهارته. قلنا: لا نسلمء وإنما جاز الفرك . 
في اليابس منه على خلاف القياس. ‏ - ظ 

وقال في الجواب عن الحديث الذي أخرجه ابن خزيمة من طريق 


(١١ه)‏ فتح الباري .)7857/1١(‏ 
(5١0ه)‏ عمدة القاري .)١54/7(‏ 
(01) فتح الباري (1/ سم عمسم . 
)0١5(‏ عمدة القاري .)١514/7(‏ 


75546 - 


أخرى عن عائشة : أن النبي ول كانت تسلت المني من ثوبه بعرق الإذخر | 
ثم يصل فيه ويحته في ثوبه يابساً ثم يصلي فيه . . ليس فيه دليل على الطهارة ْ 
. بل يكون الفرك يطهر الثوب والمني نجس في نفسه كما يصيب النعل من 
الأذى فيطهره ما بعذه. ش 
٠‏ اعرب أبوداود من حديث أبي هريرة» والمراد من الأذى النجاسة*© . | 
قلت : ويحتمل المستقذر ولا دلألة على مدعاه. ظ 
قال (ح): في رواية مسلم عن عائشة : لثن كنت أفركه من ثوب رسول 
لله يل فركاً فيصل فيهء وأصرح منه رواية ابن خزيمة أنها كانت تفركه من 
ثوب رسول الله يَكلهِ وهو يصلل. , 
هذا كله ضريح في الرد على من أجاب عن أحاديث الفرك أنها لا حجة 
فيها لأنبا جاءت في ثوب ينام فيه» ولم يأت في ثوب يصلي فيه وهذا بحث | 
الطحاوي وهو محجوج بها ذكرته . 
قال (ع) مجيباً عن رواية ابن خزيمة: بأن قوله : وهو يصلي. جملة 
إسمية وقعت حالاً مننظره . فيحتمل تخلل الغسل بين الفرك والصلاة». 


كثنية : 
ذكر () الإختلاف في شيخ ويه لسعو لك عقوو بن امنطواة غز 
سليمانبن يسار عن عائشة في غسل المني, فرجح المزي أنه يزيد بن زريع » 
ورجح القطب أنه ابن هارون» قال: لأنه لم يفجد من رواية. أبن زديع ٠‏ 
ووجد من رواية ابن هارون . 
(16ه) عمدة القاري .)١58/7(‏ 
(15ه) فتح الباري (7”71*/1) . 


(817ه) عمدة القاري .)١557/17(‏ 
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قال (ح): لا يلزم من عدم الوجدان عدم الوجود. وقد جزم أبومسعود 
بأنه رواهء فدل على وجدانه8”. : 

قال (ع): ورجح هذا القائل كلامه في كون يزيد بن زريع لا ابن 
هارون بشيئين لا ينيض كلامه بها : | 

أوها: بقوله : وقد أخرجه الإسماعيلي وغيره من حديث يزيد بن هارون 
بلفظ محالف للسياق الذي أورده البخاري وهذا من مرجحات كونه ابن 
زريع. ظ 

قال (ع): قلت: هذا الذي قاله حجة عليه ورد لكلامه؛ لأن مخالفة 
لفظ من روى هذا الحديث سياق البخاري ليست بمرجحة لكون يزيد هو 
ابن زريع مع صراحة ذكر ابن هارون في الروايات المذكورة . 

والثاني : أن قتيبة معروف بالرواية عن يزيد بن زريع دون ابن هارون. 
وهذا أيضاً حجة عليه ومردود عليه. لأن كون قتيبة معروفاً بالرواية عن 
يزيد بن زريع لا ينافي روايته عن ابن هارون بعد أن ثبت أن قتيبة يروي 

ولقد غره ما قاله المزي : الصحيح أنه يزيد بن زريع . فإن قتيبة مشهور. 
بالرواية عنه دون ابن هارون, وكأن قصد هذا القائل توهية كلام الشيخ 
قطب الدين وهو أرجح كذا قال::. ظ 

قوله : سألت عائشة عن المني فقالت: كنت أفركه. 

قال (ح): ليس في ذلك مما يقتضي إيجابه. 





م8١1‏ 0( فتح الباري (١/09م)‏ وعنده وعدم الوقرع» بدل «عدم الوجود». 
(015) عمدة القاري (//ا5 )١ 58-١‏ وفتح الباري /١(‏ مع موم) . 
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٠‏ قال (ع ) : الأمر المجزد عن القرائن يدل على الوجوب””. 
قلت : وأي قرينة أقوئى من الإكتفاء بفركه . 0 


.)١ 88/5 عمدة القاري‎ )871١( 
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إذا غسل الحنابة أو غيرها 
فلم يذهب أثره 


قال (ح): أي أثر الشبىي يك 

قال (ع): بل المراد الأثر المرءيٌ للماء لا لقو 

قال (ع): ذكر البخاري حديث الجنابة وألحق الترجمة بدون ذكر 
حديث موافق للترحة :0 : 





(015) فتح الباري (384/1*) . 
(39 ه) عمدة القاري .)١58/17(‏ 
(08375) عمدة القاري .)١58/17(‏ 


-7554- 


م باب 0 
أبوال الإبل والدواب 
والغنم ومرايضها". 


مذكور انيف ة 
لضمير 0 يعود 7 
0 ظ 2 معاي و الع البو 
قال (ع): 5ه ظ < 
١‏ على الغنم؟». 


قلت: أقول بالموجب . 





(6؟ه) فتح الباري ركه" ). 
(05) انظر عمدة القاري اا 


05 باب 
ما يقع من النحاسات في السمن والماء 


وقال ابن سيرين وإبراهيم : لا بأس بالتجارة في العاج. . 
قال (ح): قال القالي وهو أبو علي إسماعيل البغدادي اللغوي نزيل 
الأندلس في أماليه العرب تسمي كل عظم عاجا فإن ثبت هذا فلا حجة في 
الأمر المذكور على طهارة عظم الفيل”65. | | ْ 
قال (ع): قد أنكر الخليل أن يسمئ عاجاً سوئ أنياب الفيلة ومع 
وجود النقل عن الخليل لا يعتبر مثل قول القالي*”. 
قلت: القالي مثبت والخليل ناف. والمثبت أولى بالقبول إذا كان ثقة 
ضابطأ إذ «فوقَ كل ذي علم عَلِيِم6. 
قال (ج): روى الدارقطني عن أم سلمة مرفوعاً: «لآبأس بِمَسكِ أيه 
إِذَا ذبغ ). ش ش : 
وقال: في سنده يوسف بن أب السفر وهو متروك . 
قال (ع): لايؤثر ذلك في يوسف بن أبي السفر وكان كاتب الأوزاعي 
إلا بعد بيان الجرح. المبهم غير مقبول عند حذاق الأصوليين؛ كذاد» 
1 قال (ح) في حديث ميمونة سثل النبي كلِ عن فأرة سقطت في 
ام فتح الباري /١(‏ ”)2 
(558).عمدة القاري .)١151/7(‏ 


(059) عمدة القاري (7/ .)151-١5١‏ 


-56ه1١-‎ 


سمن » السائل هي ميمونة وقع ذلك في رواية عن يحبى القطان, وجويرية 
. عن مالك في هذا الحديث أن ميمونة استفت رسول الله يل رواه الدارقطني 
: وغيرو :"0 : 6 1 0 . 
قال (ع) : في رواية البخاري من طرئيقين ضريح بأن السائل غير ميمونة 
فلا يمكن الحمل بأنها.هي السائلة””». 
قلت : عليه بأن يبين ما ادعاه من الصراحة .. 





.. )3837/1( فتح الباري‎ )01٠( 
.)١15١1/17( (1*ه) عمدة القاري‎ 
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لاة - بانا' 
إذا ألقىَ على ظهر المصلى 


قال (ح): ف ثرإ عم كان ذا اى في ثوب دا وه يصل وضع 
ومضى في صلاته : : وصله ابن أبي شيبة من طريق برد بن سنان عن نافع أن 
ابن عمر كان إذا كان في صلاته فرأى في ثوبه دما فاستطاع أن يضعه وضعه 
وإن لم يستطع خرج فغسله فبنئ على ما كان صلىء وهذا يقتضي أنه كان 
يرئى التفرقة بين الإبتداء والإنتهاء”». 

قال (ع): : هذا لا يقتضي أصلاء اصن 1ك ابو جر 
الصلاة مع وجود النجاسة في المصلى مطلقاً”” . 


قال (ح): في حديث ابن مسعود: لكوي ار 1 
والجزور من الإبل ما يجزر أي ما يقطع9*. 
قال (ع): لا أدري من أي موضع نقل هل |6 - 


(085) فتح الباري .)5"8/1١١‏ 
(9لاه) عمدة القاري .)١77١/7(‏ 
(875) فتح الباري .)8”60/1١(‏ 
(096) عمدة القاري (177/7). 


امهل 


8 جات 
ما يقع من التجايات في السمن والماء 


قال رح): شنع أبوعبيد في كتاب الطهور على من أخذ بظاهر قول 

الزهري : : لا بأس بالماء ما لم يغيره طعم أو ربح أولون» فإنه يلزم منه أن من 
بال في إبريق فيه ماء وم يغير إلا وصفاً أنه يجوز التطهر به» ولهذا نصر قول 
التفريق بين القليل والكثير بالقلتون””. ظ ظ 

قال (ع) : : كيف ينصر بهذا الحديث وقد قال ابن العربي مداره على 
ضعيف أو مضطرب في الرواية أو موقوفب» وحسبك أن الشافعي رواه عن 
الوليد بن كثير وهو إباضِئ» واختلف في لفظه» فقيل : : قلتين: وقيل : : قلتين 
أو ثلاثًء وقيل : أربعون قلة. وقيل أربعون عزبا . ش 

وقال ابن عبدالبر: لا حد بحديث القلتين مذهب ضعيف من جهة 
النظر غير ثابت في الأثر. 

وقال الدبوسي : خبره ضعيف 7 يقل به العلضاة زالتاتعرة: 
انتهئ 050 . 
وكله فردود ولبسطه مواضع أخر. 
قوله  :‏ قال معن : حدثنا مالك عن ابن شهاب ما لا أحصيه يقول عن 


ابن عباس عن ميمونة . 





("ه) فتح الباري (747/1) . 
(8ه) عمدة القاري .)١189/97(‏ 
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قال الكرماني : :قل فال معن هوعل فوحاضل مت التق تمل 
على بعد أن يكون تعليقاً. م ب 

قال 0( : هو متصل. وعدم قال ؟ أنه بحاو ا 

قال (ع):. احتمالالتغليق غير بعيد.: كذا قال«*».. :..: بو 

قال (ح): أجيب بأن مقصود البخاري تأكيد مذهبه في أن الماء لا 
ينجس بمجرد الملاقاة ما لم يتغير» وذلك لأن تبدل الصفة 7 تؤثر في الموصوف. 
فكما أن تغير الدم بالرائحة الطيبة أخرجه من الذم إلى المدح. فكذلك تغير 
صفة الماء إذا تغير بالنجاسة تخرجه من صفة الطهارة إلى النجاسة2*©. . 

قال (ع): أخذ الجواب والإشكال من الكرماني فساقهه) بعبارة أخرئى. 
ثم أورد ما قال الكرماني سؤالاً وجواباًء ثم نقل أجوبة الناس بأنه قال:. 
سكن اذ لا انمتن الإعري الا المتخير بوقوع النجاسة» 5 
الشهيد. ٠‏ فإن مطلق الدم نجس ولكنه تغير بواسطة الشهادة, وفذالا يشر 
ليظهر شرفه يوم القيامة لأهل فسن صفته المذمومة إلى الصفة 
الممدوحة. انتهئ (*” , ْ 

111011111116 وهل أتئ بقدر 2 
زائد فيهما يتعلق بأصل المسألة . ١‏ 
(4"ه) فتح الباري )7"414/1١(‏ . 
(089) عمدة القاري 054/5 


(050) فتح الباري .)7140/1١(‏ 
(041) عمدة القاري .)١1580-1١514/7(‏ 


- 766 


1 قوله : «كهيتتها إذا طعنتٌ» . 
030 5 قال (ح): لمرلا 0 ليث ال للجراحة , ويوضحه رواية 1 


6 0 به عن لمصدر»". 


(؟4ه) فتح الباري (40/1") .. 
2645 عمدة القاري .)١1567/79(‏ 


1 اأركمه”بد 


54 باب 
البول في الماء الدائم 

ذكر حديث: «ِلآبُونَ أحَدُكُمْ في أَءِ الدّائم . . .» الحديث. 

قال (ح): استدل به بعض الحنفية على تننجس الماء المستعمل» لأن - 
البول ينجس الماء فكذلك الإغتسال. وقد نبئ عنها معا وهو للتحريم» ' 
فدل على حصول النجاسة فيهماء ورد بأنها دلالة اقتران وهي ضعيفة ٠‏ وععل 
ظ تقدير تسليمها فلا يلزم التسوية. فيكون النبي عن البول لثلا ينجسه. وعن 
الإغتسالات لثلا يسلبه الطهو رية8؛», 

قال (ع): هذا عجب منه لأن دلالة الإقتران عندهم صحيحة » فكيف 
يرد على القائل بهاء مع أن مذهب أكثر أصحاب إمامه كالحنفية والتفصيل 
الذي ذكره تحكم”". ظ 


(045) فتح الباري .)8417/1١(‏ 
(014) عمدة القاري 2)١59/9(‏ 2 


د لاه - 


١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


ش 02 0 
إذا ألقى على ظهر المصلي جيفة 
تدر يبنا ارد علوت 


500 قوله: م تفسد عليه صلاته محله ما إذا لم يعلم بذلك 
وتمادئ. ويحتمل الصحة مطلقاً على قول من يقول بأن اجتناب النجاسة في 
الصلاة ليس بفرضء وعلى من ذهب إلى تنبع ع كال ارجا عار 
وإليه مال المصنف0*. . 

00 : من آين له أن المصنف مال إلى هذاء قد تيج بعدم الفا 

3 مطلقاء وأكد بعد ذلك ب| نقله عن ابن عمر وغيرو””” . 

ْ قال (ح) في الكلام على أثر ابن عمر: كان إذا رأئ في ثوبه دما وهو 
يصلي وضعه. ومضى في صلاته : وصله ابن أبي شيبة من طريق برد بن 
سنان عن نافع عن ابن عمر: كان إذا كان في الصلاة فرأئ في ثوبه دما 
فاستطاع أن يضعه وضعهء وإن لم يستطع خرج فغسله ثم جاء فبنئ على ما 
كان صلىء وهذا يقتضي أنه كان يرى التفرقة بين الابتداء والدوام0؛”. 
قال (ع) : هذا لا يقتضي أصلا إنما يدل على أنه كان يرى جواز الصلاة 
مع وجود النجاسة في المصلى مطلقاة*. 


(45ه) فتح الباري (54/1*). 
47 ه) عمدة القاري .)١7١/7(‏ 
(54ه) فتح الباري (344/1) . 
(49ه) عمدة القاري .)١7٠١/7(‏ 


لم7 


قوله في حديث اين مسعود: وعد السابع . 

قال الكرماني: فاعل عد رسول الله 496 أو ابن مسعوده وفاعل فلم 
يحفظه عبدالله أو عمرو. ٠‏ 

قال (ح): كيف تبيا له الحصر م أن في رواية مسلم ما يدل على أن 
فاعل عد عمروبن ميمون2“. : 

قال (ع): لم يجزم الكرماني لت لد بالشلك فكيف ينكر عليه 
00 

قلت: نعم يدكر عليه انه حصر الشك في انين ظهر برواية مسلح أن 

المراد غيرهما. 0 
قوله: «ليكُمْ يوم إلى جَرُور بني فاته . ظ 
قال (ح): الجزور من الإبل ما يجزر أي يقطع”*». 
قال (ع): لا أحري من أي موضع نقله5”” . 


قوله : البصاق . . . الخ. 
قال (ح): دخول هذا الباب في أول الطهارة من جهة أنه لا يفسد الماء 
لو خالطه9””. 


قال (ع): : هذا الباب لا ذكر للياء فية وإنما هو في الثوب لكن إذا كان 
لا يفسد الثوب فكذلك لا يفسد الماء** . 


قلت: فاعترف بي أنكر ولله الحمد. 


(060) فتح الباري (١1/١ه”").‏ 
(061) عمدة القاري .)١75/7(‏ 00 
(065) فتح الباري /١(‏ 26 وتقدم في التعليق (74©). 
(607ه) عمدة القاري )١79/7/7(‏ وتقدم في التعليق (ه7©). . 
(0865) فتح الباري ١(‏ / 7ه8). ْ 
(0866) عمدة القاري .)١7/7/7(‏ 


7804 





١‏ - باب 
لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا بالمسكر 


قال (ح): هومن عطف العام على الخاص7". 

قال (ع): إنما يكون كذلك إذا كان المراد بالنبيذ إذا لم يضل إلى حد 
الإسكار”*”” . ش 1 ش 
قلت : هو الذي اختلف ني الوضوء به فيتخصص با حيثية . 





(065) فتح الباري .)”8:5/1١(‏ 
(10هه) عمدة القاري (178/1). 


7590 


© باب 
الغسل بالصاع ونحوه 


قال (ح): قال بعض الفقهاء 5076 وغيرهم : إن الصاع ثانية . 
أرطال. والصحيح الأول يعني أنه رطل وثلث. والحزر لا يعارض التحديد. 
يعني قول مجاهد: وحزرته ثانية أرطال مع اتفاق أهل المدينة أن صاع النبي 
كله رطل وثلث رطل0*. 0 

قال (ع): هذه العبارة تدل على أن هذا القائل لم يعرف أنه مذهب / 
الإمام أبي حنيفة لإتيانه بالعبارة المذكورة. ول ينفرد أبوحنيفة بهذا بل ذهب 
إليه النخعي والليكم بن عكة والمضاع بن أرطلة وأحذ في زواية وتمسكوا 
بقول مجاهد. وترجيح الشارح الأول يناقض. قوله : التحديد لا يعارض 
الحزر. وقد اختلفوا في ذلك الفرق8*». ١‏ 

قلت: الكلام إنا هوني المد. | 

قوله : دخلت أنا وأخوعائشة انا كر وه الله ككل . 

قال (ح) :لما كان السؤال محتملا للكيفية والكمية بينت لها ما يدل على . 
الأمرين جميعاً. أما الكيفية ا سارل إفاضة الماء. وأما الكمية 

فبالإقتصار بالصاع». 


قال (ع): لاتسلم أن السؤال عن الكمية, ولئن سلمنا فهو لم يتعرض 


(54ه) فتح الباري )7514/1١(‏ . 
(669) عمدة القاري (155/7-/1ا19). 


-8"61١- 


ش يكون أقل وأكث 0 , ش 
0 > قال (ح): المراد من الر وايتين أن الإغتسال وقع بمثل الصاع من الماء 
تقريباً””*. 
قال (ع) قد تقدم قوله أن كور ل يعارض به التحديد وفقض كلاه ش 
ذاك بقوله هلا 
قوله 5 م أمنا في ثوب05 , 
قال (ح): : فاغل أمنا هو جابر كما 17 واضحاً في كتاب الصلاة ولا 
إلتفات إل من جعله من قوله. والفاعل رسول أيلهن9"» , . 
قال (ع): أراد الرد على الكرماني , 0 هذا الحديث المذكور 
الذي أشار إليه لا ونجه لوم 
٠‏ قوله : عن ابن عباس أن انب وك وميمونة كان يفتسلان من إنء واد 
قال (ح): : يستفاد مناسبة هذا الحديث للترجمة وهي : : باب الغسل 
بالصاع ونحوه من مقدمة أخرى وهو أن أوانيهم كانت صغارء فيدخل هذا 
الحديث تحت قوله : ونحوه أي نحو الصاع, أو يحمل المطلق فيه على المقيد 
في حديث عائشة وهو الفرق لكون كل منهما زوجة له واغتسلت بعد فيكون 
حصة كل منها أزيد من صاع فيدخل تحت الترحمة بالتقريب”7”"” , 
051 عمدة القاري 200 
(055) فتح الباري )"567/1١١(‏ . 
265 عمدذة :القاري 58/6 1) وف النسخ. الثلاث كانت العبارة هكذا «لا يعارض 
به ان التحديد نقضص» والتصضحيح من العمدة . 
(054) فتح الباري (7355/1). 
(ه7ه) عمدة القاري (199/7). 
(055) فتح الباري (517//1") . 


”اد 


قال (ح): أبدئ الكرماني مناسبات أخرئ : 

أحدها: أن يراد بالإناء الفرق المذكو ل 

الثاني: كان الإناء معهوداً عندهم أنه هو الذي يسع الصاع فترك 
تعريفه اعتهاداً على العرف . 
| الشالث: :دمن ارايت الحديث ما يدل عليه ىا في . 

قال (ع): ذكر (ح) وجوهاً 5 تغسفات 55 5-8 من الذي قاله 
الكرماتي. لأن المراد من هذا الحديث جواز اغتسال الرجال والمرأة من إناء. 

. واحد وليس المراد منه بئان مقدار الإناء”*”‎ ٠ 


(0517) عمدة القاري (7/ 149). 


-76 د 


٠6#‏ اباب 
من أفاض على رأسه ثلاثا 


قوله في حديث جبير بن مطعم : «أما أنا افيض عَلَْ رَأيِي تلاثا». 
قال الكرماني: أما للتفصيل فأين قسيمه؟ . 8 
قلت: محذوف يدل عليه السياق. 
قال (ح): ال تماروا في الغسل عند النبي كل». 
فقال بعضص القوم : - أما أنا فأغسل رأسى الحديث» وأما أنا فهذا هو 
القسيم المحذوف” ”. 
قال (ع): الواجب أن يعطي من كل كلام بها يقتضيه اللحال فلا يجتاج 
| إلى تقدير شيء من حديث جاء من طريق أخرى في باب آخر قوله ثلاثاة"””. 
قال (ح): يحتمل ‏ أن يكون للتكرار وأن يكون للتوزيع على جميع 
البدن””” , : 
قال (ع): قد أخرج الطبراني في الأوسط بلفظ : ثم تقرغ م على رأسك 
ثلاث 3 تدلك 0 ٠‏ 
شيء من حديث آخر. 
0 (03) تيج الباري )”510//1١(‏ . 
(59ه) عمدة القاري .)5١١/*(‏ 20 


(الاه) عمدة القاري ٠1١/7٠(‏ 2 


4عهة” 


قوله في حديث جابر: كيف الغسل؟ شْ 
قال (ح): الولف لتديث الول كل غن الكمية شر يالل ْ 
في الحواب : ويكفيك صَاع 60 0 1 


قال (ع): ليس الآمر كذلك وإنما السؤال في الموضعين عن حالة 
الغسل. والجنواب بالكمية» لأن الحالة: مي الكيفية 0 3 السؤال عن 
حقيقة الغسل بل عنْ جالته” ل 


ا ْ 


١7/ا0)‏ فتح الباري ١(‏ /. 
(”الاه) عمدة القاري .)080-7٠١7/7(‏ 


558 


 لسغلا مكرر كتاب‎ ١. 


قوله : وقول الله تعالى : وإ كنم جنب فَاطهروا . 3 4 الخ . 

قال رج): : قدم الآية التي من سورة ة المائدة على الآية الي من سورة 
النساء لدقيقة. وي 3 لفظ المائدة طهر ففيها إحمال لصدقه 7 
1 تطي المذكور الام 

قال (ع): لا إجمال في «فاطهروا» معناه فطهروا 32 وتطهير 
الأبدان هو الإغتسال فلا إجمال لا لغة ولا اصطلاحاًه"». 

قال (ح): في الجمع بين حديثي ميمونة وعائشة في تأخير غسل 
الرجلين : : ويمكن حمل رواية عائشة على المجاز«” . 

قال (ع): : هذا خباط» لأن المجاز لا يصار إليه إلا عنذ لضرورة:©. 

قوله في الحديث : وَوَمَااضََاك من الأذئ» . 
قال (ح): أي المستقذر وليس لفظ الأنق بظاهر في النجاسة*"©. 
قال (ع): هذه مكايرة؟”" , 


(4لاه) فتح الباري (69/1) . 

(هلاة) عمدة القاري .)١191١/7(‏ 

(دلاه) فتح الباري 541/1 شواطرة ' 

(لالاه) عمدة القاري )١1947/7(‏ والذي في الحمدة هذا خطل: 
(8/اه) فتح الباري 5/1١‏ "). 

(هلاه) عمدة القاري .)١95/7(‏ 


0 


قال (): أبعند من. استدل به على نجاسة لني أو على نجاسة فرج 
المرأة- :*. فإن هذا القائل هو الذي أبعد0400 . ٠‏ ْ 

قال (ج): تمسك الحنفية للقنول بوجوب المضمضة والإستنشاق في 
الغسل بفعله يل ويلزمهم القول بوجوبهما في الوضوء لأنه فعلهم| فيه 
وتعقب بأن الفعل المجرد لا يدل على الوجوب إلا إذا كان نيان أ لمجمل تعلق 
به الوجوب وليس الأمر كذلك5©, . 
قال (ع): ليس.كما قال قم إنها م بالنص وهو قوله تعال : 
«ناطيروو5”. 00 

وقوله : فجعل ‏ ينفض الماء بيده العدل به فق طهارة ام لاءاتقاطر من 
أعضاء المتطهر خلافاً لمن غلا من الحنفية فقال بنجاستده».. 

قال (ع): الذي قال بنجاسته لم قل بأنه نجس حالة التقاطر وان 
يكون نجساً عنده إذا سأل من أعضاء المتطهر والحمخ دك 





(080) فتح الباري (5019/1") . 
(امه) كذا في النسخ الثلاث. وهذه العبارة للعيني. حيث قال بعد أن ذكر قول 
الحافظ الماضى في العمدة )١194/(‏ قلت: هذا القائل هو الذي أ, أبعد . 
(085) فتح الباري .)7537/1١(‏ 
("88) عمدة القاري .)١594/8(‏ 
(085) فتح الباري (1/ مم ., . 
(086) عمدة القارى 5/ه956ل). 


-/ا1"؟ - 


64 اباب 0 
3 50 ة والا امه اق ١‏ 


قال (ح): أشار ابن بطال وغيره إلى أن البخاري استنبط عدم وجويها 
في الغسل لأن في بعض طرق ميمونة الذي في الباب في صفة الغسل : توضاً 
وضوءه للصلاة» فدل على أن فعلهه في الوضوء وقام الإجماع غلى أن الوضوء ٠‏ 
غير واجب في الغسل وهما من توابع الوضوءء فإذا سقط وجوبها في الوضوء 
سقط في توابع الوضوءء فيحمل ما ورد من أنه فعلها على الأفضل”*" . 

قال (ع) : هذا الاستدلال غير صحيح لآن حديث الباب ليس له تعلق 
بالحديث الذي يأتي فيه اللفظ المذكورء وقد جاء أنه كان يفعله| ويواظب 
عليهما وعدم النقل بتركهم|. انتهئ 9" . | 

وحكاية هذا الكلام تغني عن تكلف الرد عليه وقد صرح الحذاق بأن 
عدم النقل لا يدل على عدم الوقوع ولاسيما إن وجدت قرينة تدل على عدم 
الوقوع . وهذا أكثر هذا المعترض من الطعن على من تقدمه في حمل الكلام. 
على المجاز أحيانا قائلا : المجاز لا يصار عليه إلا عند تعذر الحقيقة, وهم لا 
يدعون المجاز إلا عند تعذرهاء وذلك أن لا يقع بين الترجمة وحديثها مناسبة 


في الظاهر مثلا . ظ 
٠‏ ومن أمثلة ذلك قوله: - 





(8ه) فتح الباري (71/75/1) . ِ 
(41ه) عمدة: القاري (/2) وني النسخ الثلاث «عدم» فزدنا قبله الواو ليصح 


5 


ميك 0 همفؤسم “00 500 
هل يدخخل الجئب يده في"الإناء قبل أن يفسلها 
إذا ل يكن على يده قذر غير الجنابة ٠‏ 
قال ل (ح): أي حكمها لان أثرها محتمل فيه"». 0 
قال (ع): الجنابة أمر معنوي فلا توصف بالقذر فإن كان مراده حكمها 0 
الأغلب فلا دخل له هناء وإن كان النجاسبة 3 فالمؤمن لا ينجس » إبأن؟ كان 2 
. مراده بقوله: أثرها المني فهو طاهر في زعمه9". 
قلت: : من لا يفهم أن الراد التجاسة الحكمية عنها الفسل؟1:». 
اقلت: بحثه يسقط الكلام معه وترديده المذكور يغني سماعه عن تكلف 
التشاغل بهء والقذر بفتح المعجمة أعم من أن يكون طاهراً أو نجساً 


قوله : 


مده فتح الباري )77//1١(‏ كذا في النسخ الثلاث «محتمل فيه» والذي في الفتح 
والعمدة «ومختلف فيه». ' - 

(2889) عمدة القاري  .)7١//(‏ 

(040) كذا هوني النسخ الثلاث. 


-15]54- 


١‏ 65 - ياب 
من توضاً في الجنابة ثم غسل سائر جسده 
ول يعد مواضع الوضوء مرة أخرى 


اق ابن نبظال فابق + العين وين كتين تكلموا عل ذلاكاء واغتنئ آي '. 
المنير بالجواب عله والحديث المذكور هو حديثت ميمونة قي صمة الغسل 
أورده بلفظه : كنا د عل ل ل غدل 0 ثم ضرب بيده 
ش الأرض» ثم تمضمض واستنشق 3 ق وغسل وجهه وذراعيه» لفن ل أسة 
الماع ثم غسل جسده» ثم تنحئ فخ : رجليه:” , : 

1 قال (ح): مطابقة الحديث للترجمة يحمل قوله : ثم غسل جسده على 
مجاز الحذف والتقديم» ثم غسل بقية جسده كما في الرواية الأخرى : ثم 
غسل سائر جحشله". ْ 

فقال (ع). هذا الذي ذكره أشد كلفة وأي مو السب عل اتعاز: 

ومن قال إن البخاري قصد هذا؟ إلى آخر كلامه59” : 1 
قوله :. وعن أبي هريرة هو معطوف على الإسناد الأول وجرم الكرماني 
: بأنه تعليق بصيغة التمريضن؟؛ فأخطأ فإن الخبرين ثابتان في نسخة همام 

1 بالإسناد المذكور. وقل أخرج البخاري . هذا الثاني ف أحاديث الأنبياء من 
رواية عبدالرزاق بهذا الإسنادة"” . 
(0931) انظر المتواري (ص//4-0/) لابن المنير.. - 
(99ه) فتح الباري (3817/1) . 
(99ه) عمدة القاري (*/577) . 

(94ه) فتح الباري (8410//1). 


اال 


قال (ع): الكرماني لم يجزم بذلك. وإنا قال : تعليق بصيغة التمريض 
٠ ٠‏ بناء على الظاهر لأنه لا يطلع على ما ذكر”. 
قلت: انظر وتعجب والله المستعان. - 


(046) عمدة القاري 1/5 ). 


071١ 


يباب 
إذا اجلمت المرأة 


قال (ح): إنما قيده باللرأة مع أن حكم الرجل كذلك لموافقة صورة ْ 
السؤال» ثم للإشارة إلى للد عل ب امن علي لس للا فون الرجل كما 
. حكاه ابن المنذر عن إبراهيم النخعي .. ّْ 
وقد استبعد النووي في شرح مهدي صحته عنه. لكن رواه ابن أي 


شيبة عنه بإستاد ج0150 : 


قال (ع): فإن قلت : حكم ارج ذا حلم ل حك لق ايج 
تقييد هذا الباب 5 وتخصيصه بها؟ 

أحرهها: 0 صورة فول كان في المرأة فقيد الباب مها لموافقة ضوزة 
السؤال. 

والثاني : اه 
ش فنبه على أن حكم المرأة كحكم الرجل في مثل هذاء إلى أن قال : ونس ملع 
هذا الحكم في المرأة إلى إبراهيم النخعي على ما رواه ابن أبي شيبة بإسناد 
حيد» وكأن النووي لم يقف على هذا فا فاستبعد صحته عنه"". 

قلت: انظر وتعجب. 
(095) فتح الباري مم والمجموع )١55/0‏ ومصنف ابن أبي شيبة 


.)461١/1١١ 
. )73176-775/9( (917ه) عمدة القاري‎ 


7977 دا 


6د باب 0 


من اغتسل عرياناً وحدهم ومن نسار 1ْ 
فالستر أفضل 


ذكر فيه حديث بهزين حكيم تعليقاً. | ش 

قال (ح): : ظاهر [حديث] بهز أن التعري في الخاوة غير جائزء لكن 
استدل المصنف للجواز بحديثي أي عريرة في قصة موسى وأيوب عليهم| 
السلام 8" . : ' ا 

قال (ع) افع هنا ليكو ديت مر مايق الوح فلا ويه لكر 
هنا لكنا نقول :. إنه مطابق وإيراده موجه لأنه عنده محمول على الندب059 , 

قلت: لم يفهم المراد من قول ظاهر حديث بهز. . ٠‏ الخ 3 

قوله : في حديث أبي هريرة : كانت بَنُوا إسرائيل يَحْتَسِلُونَ عراف . . . 
إلى قوله : مط لجر ضرب قال أبوهريرة :وال إنه تدب بالخجر.. 
الحديث. 
فيكون موصولاً. ‏ 

قال (ح): هومن تمة قول ام يس يملق 00 


(91ه) فتح الباري 8/1 
(949ه) عمدة القاري (778/7). 
0 شي 050" 


(3148 - انتقاض لاخنراض + -535 ١‏ ( 


قال (ع) : الإحتمال ظاهر, والقطع بأحد الأمرين غير مقطوع به 
قلت: لم يدم أحد القطع هنا بمعنى لأنها احتمال بل المراد ما سيأ 
ابه الحكم بالسرجيع؛ ا 0 البخاري عرف 
الرجحان المذكور. " 0 ١‏ 
. قوله : وعن أبي هريرة ل فذكر يضة أيت . 7 
قال (ح): :. هو معطوف على الإسناد الأول» وبذلك صرح أنوستعود 1 
وخلف في الأطراف وهو مقي صنيع صبيع ."الإسراخيلي وبي نعيم في 
وقال الكرماني : موتعليق بصيخة التمريض فاخا إن الخبرين ابتان 
ا : 
1 عيض با عل فهر ل بطع عل مار ج890 
. قلت: :انظ ر وتعجت ش 


(501)عمدة القاري (/181) . 
ف )٠‏ فتح الباري (41/1*) وتقدم في ل انيل 4ه + 1 
(503) عمدة إلقاري مد وتقدم ف التعليق (9946): ْ 


1 "5 


٠6‏ ياب 
كينونة الجنب في البيت 


قال (ح0: وهذه الترحمة زائدة.. يعني باب نوم الجنب مستغنى بياب 
الجتب يتوضاً ؟ ثم ينام الماضيةق. وحتمل أن يكون ترجم عل الإطلاق» ثم ا 
ترجم للتقييد فلا تكون زائدة0:©. 


قال (ع): بل هي زائدة, م و دن 
زيادة فائدة فلا حاجة إلى ذكره*© . 5 


قوله: يرقد وهو جنب؟ قال: «نَعَمم وا 
قال رح): : نقل ابن العربي عن مالك والشافعي فقال : لا يجوز للجنب 
أن ينام قبل أن يتوضأ وأذكر معقن المتآخرين من الشافعية هذا التقل 
وقال: لم يقل الشافعي بوجوبهء .ولا يعرف ذلك أصحابه. وهو كا قال» 
ويحتمل أن ابن العربي أراد نفي الإباحة المستوية الطرفين لا إثبات الوجوب» 
ْ أو أراد أنه واجب وجوبه كما صرح الشافعي بنظيره في غسل. الجمعة. والمراد 
0 تأكد. استحبايه ويؤيده كونه قَابِلَهُ بقول ابن حبيب هو واجب وجوب 
النران حنم 
عقا (ع): إنكار المتأخرين هذا القول إتكار مجرد لا يقاوم الإثبات, 
وعدم معرفة ة أصحابه بذلك لا يستلزم عدم قوله ذلك 


5 قتح الباري (7/ 2817 ا 
0 ( 197 ا 


(506) عمدة القاري (747/5). 0 
أت قتح الما / 22 
5-0 ( 5-2 ع 537 


- 759/6 


وأبعد من ذلك حل كل ابن العربي على ما قال يعرف ذلك من دقق 
0 00 ا 
0 تاجردل لت ْ 
: .قال (ع: هذا القائل' ما أدرك كلدم الطحاوي ولا ذاق. معتأة لأن ْ 
ش لساري ذهب :إلى نسخ هذا الحكم أصا::6 ا 5 


0 عبهمدة القاري وم/4 0 . 
٠ 8)‏ فتح الباري (944/1). 
(5094) عمدة القاري 00 


نالا 


عرق الجنب وأن المسلم لا ينجس 


قال (ح): في قول أب هريرة: فَانْخَنسْتٌ منه بعد أن ذكر اختلاف 
الروايات واقتصر على رواية. المتقنين كأبي ذر الهروي وأي علي بن السكن 
والمستملي وغيرهم من الحفاظ . 

ثم قال: يت لعل طقل ارول ززم لايك يمي الخدم 
وهي أربع وأشبهها الرواية الأولى. وقد نقل الشراغ فيها ألفاظاً غتلفة مما 1 
صحفه بعض الرواة ة ما لا معنئ للتشاغل بذكرة:"©. ١‏ ش 

:قال (ع): لا يلزم من عدم ثبوت غيرها عبنده عدم ثبوتها عند غيره» 
وليس بأدب أن ينسب بعض غير ما وقف عليه إلى التصحيف. امل 
بالشيء ليس له أن يدعي عدم علم غيره به"©. ا 

قلت: الملازمة ثابتة هنا لآن القصة واحدة والمخرج واحدء واللفظ 
. الذي نطق به أبوهريرة واحد. فيا بقئ إلا الترجيح والمرجوح أن يثبت في 
الرواية حمله على أن الراوي ذكر تلك اللفظة بالمعنئ. وإن لم يثبت حمل على 
أنه صحفه وحمل رواية الحافظ المتقن على الصواب أولى من حمل رواية من 
ليس بمتقن على الصواب. فهذا ولحه الكلام وليس هنا ما يثبئت الجهل وله 


..)890/1١( فتح الباري‎ )56١( 
.)778/( عمدة القاري‎ )51١1( 1 


- /ا/ا؟ - 


قال (ح): وفي الحديث استثذان التابع المتبوع إذا أراد أن يفارقه5”". 

قال (ع): : هذا بعيد لأنه لا من عبارة الحديث ولا من إشارته ولا فيه 
ايع ولا متبوع لآن أباهريرة إنا لقي النبي يل في بعض طرق المدينة 
اتفاقً 5" . 1 0 
.. قلت: 00000 اذلك مبلغهم من العلم» أما. 
توجيه الدعوى فإنها مأحوذة من قوله كه : 0 كَنْتَ؟» لأنه لما لقيه ماشياً 
كا في رواية اباب الذي يليه ثم انخنس فتفقده حيتئذ» فليا رجع إليه قال ظ 
له: دأيْنَ كُنْتَ؟) فلوكان استأذنه في التوجه للاغتسال لم ينكر عليه ؛ فيؤخل 
منه استتحباب الاستثران وإنكار كون أي هريرة تابعاء والنبي كله متبوعا 
معاندة ولاسيما وقد وقع:في زواية الباب الذي بعده فمشيت معه. ش 

ومن العجب أن المعتريض غفل عن اعتراضه هذا فقال في الكلام على 
الحديث في الباب الذي ا ا ل 
أن لا ينصرف عنه ولا يفارقه حتى يعلمه بذلك لقوله لأبي هريرة: » 31 
كنْتَ؟ فدل على أنه طلغ استحب أن لا يفارقه حتى يعلمه» هذا 7 


بحروفه فانظر وتعجب92" . 





. فتح الباري (591/1) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (ص090)‎ )1( ٠ 
..)751٠ /( أضلنلة عمذة القاري‎ 
.)751/5( انظر عمدة القاري‎ )514( 


- 776 د 


١1١‏ - يباب 
الجنب يخرج ويمشي في السوق وغيره 


ذكر فيه حديث أنس أن لبي 5ه كان يطوف عل نسائه في الية 
الواحدة وله يومئذ تسع نسوة. - 
٠.‏ قال (ع): المشي أعم من أن كو من بيت إلى بيت ومن بيت لل 
سوق60. 

قلت: إن كان قال هذا عا فمردود. وإن قاله 0 2 
ولكن ذكر السوق يؤخذ من حديث أبي هريرة لأن النبي يلك أقره على 


(516) عمدة القاري (9/١4؟)‏ قاله في 0 الحافظ ابن حجر في قوله (وغيره! 
أي ال ترام را 


- 159/4 


11 باب 
إذا الجر الختانان ‏ 0 


قال (ح): عدت خديك نام عن فكاده ع ا 
أبي هريرة حديث: وإذًا جَلَسَ بين شْعَبهَا الأيَع  .‏ .» الحديث» تابعه 
عمروبن مرزوق» وصرح به في رواية كريمة. وقد 5 حديثه ه موصولاً في 
فؤائد عشمان بن أحمد الساك .قال: حدثنا عثيان بن عمو لفن حدثنا 
عغروت ين فرزوق خدثنا شيعه عن تنادة. فذكره مثل سياق حديث الاب 
لكن قال :وهاه وعرف هذا أن شعبة رواه عن قثادةعن الحسن لاعن 
حسن نفسهة. فالضمير في تابعه يعود على هشام لا على قتادة . 

وقرأت بخط الشيخ مغلطاي أن رواية عمروبن مرزوق هذه عند 
مسلم عن محمد بن عمروبن جبلة عن وهب بن جرير وابن أبي عدي 
كلاهماعن عمروبن مرزوق عن شعبة» وتبعه على ذلك بعض الشراح وهو 

غلطء فإن ذكر عمروبن مرزوق في إسناد مسلم زيادة بل لم يخرج مسلم 
لعمرو بن مرزوق شيئاً . 

قوله : وقال موسئ : حدثنا أبان حدثنا قتادة حدثنا الحسن. . . الخ . 

قرأت بخط مغلطاي أيضاً أن رواية موسئ هذه عند البيهقي أخرجها 
. من طريق عفان وهمام كلاهما عن موسئ عن أبان وهو تخليط أيضاأً. تبعه 
عليه بعض الشراح أيضاً. 

ل ١‏ 
أبان لا رفيقه. وأبان رفيق همام لا شيخ شيخه. ولا ذكر لموسى فيه أصلا بل 


2000 


عفان رواة عن أبان كبا رواه عن موسئ فهو رفيقه لا شيخه. انتهئ*" , 
أخذ هذا الفصل (ع) فادعاه ولم ينسب لمن نسبه إليه حرفاً ولفظه . 
عمروبن مرزوق هذه عند مسلم عن محمد بن عمرو بن جبلة عن وهب بن 
جرير وابن ن أبي عدي كلاهما عن عمروبن مرزوق عن شعبة. وتبعه على " 
ذلك صاحب التوضيح يعني ابن الملقن وهو من الغلط الصريح . وذكره في قي 
إسناد مسلم حشو زائد بلا فائدة. ‏ ' 
0 وقوله: وقال موسئ : حدثنا ابن أبان. 
قال صاحب التلويح : : رواية موسى هذه عند البيهقي أخرجها من 
طريق عا عفان 0 0 0 صاحب التلويم 
عن كثادة + انتهن 910 , 
تثبية؛ 


حق هذا الباب أن يكون في القسم الأول» ولكن كتب هنا استطراداً . . 


(51) فتح الباري لكوم 
)5١90(‏ عمدة القاري (7/ .)76١‏ 


-581١- 


ااه تناه ميم" 1 
غسل ما يصيب من فرج المرأة . 


ذكر حديث زيد بن خالد أنه سأل عثيان بن عفان فقال: أرأيت إذا: 


ا جامع الرجل امرأته فلم يمن؟ فقال عثمان: : يتوضأ كا يتوضاً للصلاة ويغسل © ٠‏ 


1 ذكره. قال عثان : سمعته من رسول الله يكل فسألت عن ذلك على بن أبي 
طالب والزبينين العوام وطلحة بن عبيدالله وأبي بن كعب فأمروه بذلك. . 
قال (خ): في قوله : فأمروه التفات لأن الأصل أن يقول: فأمروني أولا 
إلتفات فيه بل هو مقول عطاء بن يسار الداودي عن زيد بن خالد فيكون 
مرسل010. ٠‏ 

قال (ع): : لا التفات فيه أصلا لأن عثمان سأل هؤلاء عن 55 الذي 
م يمن بذلك أي يغسل الذكرء والوضوء والإإشازة في قوله بذلك يرجع إلى 
الجملة باعتبار المذكور"6. 

قلت: إنكاره ارقت مكابرة ولو كان 2 قدره محتملاً لكن م 
ا 010 فالضمير لزيد بن 
1 خالد وأمرهم له أعم من أن يكون وقع له بنفسه. فالحكم في حقه ذلك أو 
وقع لغيره» وتولى هو السؤال عنه. وأنه في حت الرجل ذلك . 


(51) فتح الباري (91//1*) . 
(5194)عملة القاري (*/؟7587).. 


87 - 


وأما جزم المعترض بأن عثيان هو الذي سأل الأربعة المذكورين؛ فغلط 
منه لاسلف له فيه. وإنما الذي جزم به الآئمة أن زيد بن خالد لما سال عثمان 
فأجابه بها ذكرء سأل بعد عثيان الأربعة المذكورين» فوافقوا عثمان. وكذلك 
جزم أصحاب الأطراف فذكروا ذلك في ترجمة زيد يد بن خالد عن عل وعن ش 
قرعن دكر مع والله المستعان . ' 

ثم قال (ح): وهذا أي القول بوجوب الغسل هو الظاهر من تصرفه 
أي البخاري؛ فإنه لم يترجم بجواز ترك الغسل. وإن| ترجم ببعض ما 
يستفاد من الحديث من غير هذه المسألة . 0 ش 

قال (ع): : من تزعته يفهم جواز توك الغسل لانه اقتصر على غسل ما 
يصيب الرجل من المرأة«"" . 

قلت: هذا إنما يفهم من جواب السؤال. وأماغسل الذكر وهو لمجم 
به فمقصود من يترجم به أنه مشروع أعم من أن يكون غسل جميع الجسد 
وها أل وهذا على رأي من لا يرى اندرا إزالة النجاسة في غسل جميع 
ابد ال يدزيلها لاخر ' 


(070) فتح الباري .)8848/١(‏ 
(١؟51")‏ عمدة القاري ("/ 767). 


- 589- 


0 5 أبسواب الحيض 


ف در النبي 5 : «هَذًا شي . : 

قال (ح): : يشير إلى حديث عائشة 10 
وقد وصله بلفظ شيء من طريق أخرئى بعد خمسة أبواب» والإشارة بقوله : 
هذا إلى الحيض . انتهئن 69 . 

فقال (ع): الم وقول النبي : «هذا شيء» يشير إلى حديث 
عائشة المذكور عقبه ١‏ 

قلت: اا وي ٠»‏ بل قوله: زعذااكية يقير باق 
الميض. وكذلك بلفظ شيء في الحديث الذي سيأتي في الباب السادس 
ولكنه بلفظ : «فَإِن ذلك شي ءٌ كتبة الله عل نات أدم) وعلى كل تقدير 
. فالإشارة إلى الحيض.. 

ثم قال: وقد استدرك هذا القائل في آخر كلامه بقوله : والإشارة بقوله : 
هذا إلى الحيض”" . 

قلت: ظن (ع) أن فاعل يشير في كلام [©2 ا ككل . فبادر إلى 
الإنكار الممزوج بالآشارة وليس ذلك مراداً وإنما فاعل يشير في كلام (ح) 
للبخاري » والمعنئ أن هذا المعلق أشار به المصنف إلى شرك وأما كلامه 
الأخير ففاعل يشير هو النبي يكال والمشار إليه الحيض لا تردد في ذلك . 


(؟37) فتح الباري )1٠0/1١(‏ 
(57) عمدة القاري (/766). 
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ثم قال (ح): في الجمع بين الخديث وهو قوله 8 : انيقي 
. الْلهُ عَلَ بْنَات أدَمَ» وبين قول بعضهم. 

قال الداودي : ليس بينهها منافاة اوري برا نت اه 
فعلى هذا يكون من العام الذي أريد به الخصوضص5"" . 

قال (ع): ما أبعد هذا وكيف يجوز تخصيص عموم كلام النبي 6 
بكلام غيرو©"" . | 

قلت: إن قال ذلك تحسيئاً للظن بالداودي إن كان له فيها ذكر مستنداً 
فيكون من هذا الباب. ثم أثبت (ع) ما نفاه فقال: ظهر لي في التوفيق بينهها 
أن الله عاقب بني إسرائيل بقطع الحيض عنبهن مدة, ثم رحمهم فأعاده. لأن 
: الحيض سبب الغسل عادق فليا أعاده كان ذلك أول احيض بالنسبة إلى 
مدة الانقطاع. فأطلق الأول بهذا الاعتبار. 

:قلت: قبل رميت إخراج بعض :بنات أدم من عموم كتابة الخيضص 
عليهن . وهذا غير خصص للعموم , وكان قد عاب قول (ح) يمكن الجمع 
بأن الذي أرسل على نساء بني إسرائيل طول مكثه ببن عقوبة لا ابتداء 
وجوده . : 
أرسل. وني أين ورد مكثه في نساء بني إسرائيل» ومن نقل هذا انتهى". 

فيقال: وفي أين ورد أن الحيض انقطع عن نساء بني إسرائيل مدة. ثم 
عاد؟ ومن نقل هذا أعجب مايأتي به هذا الرجل ولا سيما مع قرب العهد. 


(515) فتح الباري )5٠٠0/١(‏ 


(5786")عملة القاري (7657/7). 


.)366١/6 عمدة القاري‎ )015١ 
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اث وهوود ياب ٠‏ 
غسل الحائض رأس زوجها وترجيله . 


ذكر حديث عائشة: كنت أرجل رأس رسول الله يك وأنا حائفض» . 
افليس ف الحديث ذكر الفعل المترجم به. | 
٠‏ قال (ح): : لعله ألحق الغسل قياساً أو أشار به إلى حديثها الأتي في باب 
شرة الحائفض. فإن فيه ذكر الغسل0©. . 
قال (ع): : لا وجه لما قال لآن وضع اتاج في لباب هل هو حكم 
ل د 0 ظ 


577 فتح الباري (501/1). 
:(574) عمدة القاري (7868/9). 
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5 ينات 


ذكر فيه حديث أبي سعيد وفيه : قلن : وما نقصان ديننا؟ 03 
قال (ح): نفس هذا السؤال دال على نقصان العقل لأنهن سلمن ما 


نسب إليهن من إكثار اللعن وكفران العشير والإذهاب ثم مكار كوتين 
ناقصات؟"© , 


قال (ع): هذا استفسار وليس 020 
قلت: هذا هو التعنت. 


(159) فتح الباري .)5٠05/1١(‏ 
(50) عمدة القاري (77717/7). 


- 141/ 


١7/‏ 1 5 باب 

ود ارا شاد عل دج ده ١‏ أذ لني 8 امكف ممه 
. بعض أزواجه وهي مستحاضة . ١ ١‏ 

قال (ع): : فإن قلت: قال ابن الجوزي ا ا د 
من كانت مستحاضة» والظاهر أن عائشة أشارت بقوها : من نسائه» إلى أي 
.من النساء ء المتعلقات به وهي أم حبيبة بنت جحش أخت زينب بنت 
جحش زوج النبي 46 . 

قلت: : كان ابن اللنوزي:قد ذهل عنْ الروايتين في هذا الباب إلى آخر 
الكلام على ما يتعلق بذلك فأاخذه برمته من كلام (ح) إلى أن وصل إلى قول 
قوله : زا أو افق اماد امار 
قال (ح): هو العنعنة : أي..حدثني عكرمة عن عائشة بكذاء. 'وزعم 
ا 
ا ل ال 0 ش 
على عكرمة. أي قال خالد: كان عكرمة» أي قال عكرمة . 

قال (ع): ووجه الكلام مع الكرماني فلا وجه لرده9”. . 
(571) فتح الباري (١1/؟١)‏ وعمدة القاري 794/6 )١‏ كذا في كل ل وفي 

بكارم أي قال خالدذ: قال عكرمة. وزعم عكرمة . 
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كذا قال. وأي رد هنا إنيا قال (ح): أبعدء لأن الأول أظهر فهو أقرب 

وم ينف الاحتهال» فانظر إلى من يأخذ 0 من ع بألفاظه ولا ينسب 
ليه شيثاً بل يعر بقوله. 

قلت: والذي اعري قار عر ل اد 0 


ا اي و 
لله الأمرد-». ْ : 1 


5*0 كذا فقي النسخ الثلاث تين بياض قبل وبعد كلمة «من». 


1864 - 
(153 - خنتقاض الاصتراض ج ١‏ ) 


66 - باب 


هل تغتسل امرأ في ثوب حاضت فيه ' ظ 


ا رن انع ل ع عن تجامد عن 
عائشة . 
قال (ح): في آخر هذا د 
فائدة : 
ظَن بعضهم في هذا الحديث من جهة دعوى الانقطاع , ومن جهة 
دغوى الإضطراب . . . وساق الكلام على ذلك" . 
فقال رع( ف أول الباب قيل : هذا الحديث منقطع ومشتطر ته فساق 
ما ذكره وعبر عنه بقوله ورد عليه» ول ينسب شيئاً من ذلك لمن أسهر فيه ليله 


وأتعب فيه فكرهء فالله حسيبه9”" , 


(*"5) فتح الباري .)51١/1(‏ 
(57*5) عمدة القاري (7/ .)58٠١‏ 


ع 


1١4‏ باب 
دلك المرأة نفسها إذا طهرت من الحيض ١‏ 


أطي نصود عن صنفية عن ع ل سات بي مي 
يع ج» إل لاقت عقعة: فاجتبنعا ل فقلت::: يتفي أثر ادم 
الدلك. ٠‏ ظ ش دسق 

وأجاب الكرماني تبعاً لغيره بأن تتبع أثر الدم يستلزم الدلك؛» وبأن المراد ' 
من كيفية الغسل الصفة المختصة بغسل الحيض وهو التطييب لا نفس 
الإغتسال. انتهئ 49 . : ' 

وهو حسن على ما فيه من كلفة ثم قال في شرح قوها: فأمرها كيف 
تغتسل قال: «خذي» فقال الكرماني: هو بيان لقولها: أمرهاء فإن قبل: 
كيف يكون بياناً للإغتسال والإغتسال صب الماء لا أخذ الفرصة؟ . 

فالجواب : أن السؤال لم يكن عن نفس الإغتسال» لاله معروف لكل 
أحد بل كان لقدر زائد على ذلك . 1 

وسبقه الرافعي في شرح المسند وابن أبي جمرة وقوفاً مع هذا اللفظ 
. الوارد» وأحسن منه في الجواب أن المصنف جرى على عادته في الترجمة مما 


(580) فتح الباري )4١4/١(‏ وف النسخ الثلاث «منصور صفقة عن عائشة» وهو 
حظأ و صححناة «منصور عن صفية عن عائشة» . 
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ا 0 ١‏ 
ساقه. وبيان ذلك أن مسلا أخرج هذا الحديث من الوجه الذي أخرجه منه 
البخاري».: فقال بعد قوله: كيف تغتسل ثم تأخذ. ل الدالة 

دن راس تعلي الأ عن تعلق الإعسسال .. 
| ثم رواه من طريق أخرئى عن صفية عن عائشة فقال فيها: وتَأدٌ 
إِحَدَاكنٌ ماءها وسدرتها فتطهر فتحسن الطهورء ثم تصب على رأسها . 
فتدلكه دلكا شديداً حتئ تبلغ شؤون رأسها ثم تصب عليها المء» ثم تأخل. 
فرصة» الحديث فهذا مراد الترجمة لاشتاله على كي كيفية الغسل والدلك. وإنا ' 
لم يخرج المصنف هذه الطريق لكونها من رواية إبراهيم بن مهاجر عن صفية 
وليس هو على شرطه9”" . 

قال (ع) ل ا 

يكون البخاري يترجم بشيء ويحيل به به على ما ورد في بعض طرق ذلك 

لحني حك ل مره آخر فضلاً عن غيره» وقد تكرر إنكاره لذلك فيا 

8 مضىء وأما هنا فإنه قال مطابقة هذا الحديث الترحمة انه يدل على الدلك 

بطريق الإستلزام. وأما كيفية الغسل فالمراد بها الصفة المختصة بغسل 

المحييض وهي التطيب لا نفس الإغتسال مع أن الكيفية مذكورة في أصل 

الحديث الذي ذكره واكتفى به على عادته أنه 2 ويذكر فيها ما , 

تضمنه بعض طرق الحديث الذي يذكره. ظ 

. وتمامه عند مسلم فإنه أخرجه من طريق ابن عبينة» فساق [كلام] (ح) 

إلى قوله وليس هو على :شرطه. فأغار على كلام من سبقه فادعاه وخالف 

عادته في إنكار مثل ذلك على ما تقدم صواباء فكيف رضى به هنا وإن كان 
الذي ذكره هنا صواباً؟ فيا وجه تكرار إنكار مثله فيها مضى وعدم التورع في 


(95) فتح الباري (415-414/1) 





”17 4”ه 


إهام ما تعب غيره عليه بأن ينسبه إلى نفسه والله المستعان”". 

وقد رجع إلى ارتضاء هذا الجواب فقال في باب امتشاط المرأة عند 
غسلها ما نصه: قيل جرت عادة البخاري في كثير من التراجم أنه يشير إلى 
الت حك رن ااتو راد يدر انضرا بي باقرايا للدم لو 
باب دلك المرأة نفسهاه”» . 


(/88) عمدة القاري (180-785/96). 
(78) عمدة القاري (188/5). 


ا 


٠٠‏ - باب 
قال (ح) رويناه بالإضافة والتقدير باب تفسير قوله تعالى : لعحلَقةِ وَعَيرٌ 
عَلّقَةِ» وبالتنوين وتوجيهه ظاهر*”" . ش 00 
وك ديف القن أن الملك يقول: «إذًا وَقَحَت النظَفَةُ في الرّحم 
يَارَبٌ نْطفَة . . .» الحديث . 1 
الطبري من طريق علقمة عن ابن مسعود قال: دإِذا وَقَحَتِ النطفّة في الرجم 
د 2 مه م َه ذه - 22 


بَعَتَ الَلهُ مَلَكَاًفَقَالَ : يَارَبٌ محَلقَة أو غَيرٌ محلقة. . . الخ»<*". 


قال (ع): ليت شعري أنه روى هذا عن البخاري نفسه أم عن 
الفربري» وكيف يقول: باب تفسير قوله تعالى : «حلقَةِ وغَيرٌ محلقة4 وليس 


في قوله تعالئ وغير تلقة» وإنيا ذكر المضغة وهي مخلقة وغير مخلقة . 
انها 04 1 : 1 


روم5) فتح الباري (518/1). 

(140) فتح الباري (518/1). 

)0١ص( ععمدة القاري 91/5؟) قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر‎ )154١( 
إن قدمت مرارا أن العيني رحمه الله تعالى لا يبالي بنقل عبارة ابن حجر بتراء أو‎ 
مقصوصة الجناح» وليس ذلك من دأب الأمين» والكلام المنقول معروض على‎ 
البحث والتطبيق» وإذا لم يطابق تسقط الدعوى بطبيعتهاء وهو خلاف المقصود‎ 
من فن الجدل . ش ش‎ 

حاصله أن العيي اعترض على إعرابه بالإضافة. واستحسن تنوين الباب - 
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ومس هدا الإعتراض يعرف مقدار فهم هذا المعترض ومعرفته بتركيب 
الكلام والله المستعان ظ 8 
وقد تلقى هذا المعترض ما ذكره (ح) في شرح هذا الباب فأغار عليه عليه وم 
ينسب إليه منه إلا ما ظن أنه غير مرضى كقول (ح) لما ذكر قول ابن بطال 
غرض البخاري إدخال هذا الحديث في أبواب الحيض بكونه مذهب من 
يقول : إن الحامل لا تحيض . ش ش 
قلت: وفي الإستدلال بهذا الحديث لذلك نظر لأنه لا يلزم من كون ما 
يخرج من فرج الحامل هو السقّط الذي لم يصور أن لا يكون الدم الذي تراه ْ 
ليبس بحيض . وما ادعاه المخالف من أنه رشح من الولد أومن فضلة غذائه 


2 أودم فساد لعله يحتاج إلى دليل» وما ورد في ذلك من خبر أو أثر لا يث شت لأن 


هذا دم بصفات الحيض في زمن إمكانه» قله حكم دم الميض فمن ادع 
خلافه فعليه البيان5؛"©. 


قال (ع): أنا ادعيت الخلاف عل البيان أما أولاً فنقول: لنا 
أحاديث» فذكر حديث ابن عمر في طلاق امرأته وهي حائض ٠»‏ وحديث أبي 
6 . بالمعنى الذي طول فيه الذيول. ثم تهكم بتمنيه أن يعلم روايته الإضافة هي 
ع. نفس البخاري أوعن الفربري. وهويعلم أن الرواية عن شيخه. وهوعن 
مثله:. وهكدا إلى الفربري أو ابن قرنية أو ابن شاكر عن البخاري كما هو مقيد 
في أول هدا الشرح. ونحن لولم نعلم أن سند العيني عن شيخه العراقي وابن 
حيدرة إلى محمد بن يوسف ين مطر الفربري., لسألناه: هل روايتك عن 
البخاري نفسه أو بواسطة؟ لكن مثل هذا ليس من دأب المحصلين ولا المفيدين 
ولا المستفيدين. على أن استحسانه تنوين الباب لابد من أن يكون رواه 
كذلك. وأفعل التفضيل يقتضي أن يكون رواه غير منونء ولا يكون إلا 
بالإضافة, ويكاد يكون عين ما قاله ابن حجر. وكفانا ذلك مؤونة الكلام لكر 
بعضه من بعض فافهم والله أعلم . 
(155) فتح الباري .)519/1١(‏ 
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٠‏ سعيد في سبايا أوطاس م م 
وحديث رويفع بن ثابت بمعناه. 00 
قال: فجغل وجود الحيض على براءة الحم تمن الحيل : ظ 
وذكر أثرا أعن علي : أن الله رفع الحيض عن الحبلى؛ وآخر عن 
عباس نحوه. وأثراً عن عائشة قالت: الحبلى لاا تحيض 9" . 
قلت: نحن لا نمنع أن الحامل لا تحيض مطلقأًء بل نسلم أن الغالب 
أنها لا تحميض. ولكن ربها حاضتء. ودليلنا . امشاهدة فهم يدعون أنه دم 
0 0 ْ 


(545) عمدة القازي (08937/8). . 


 ؟ةهكش‎ 


11 دافنات 
إقبال المحيض وإدباره 


فيه أثرعن زيد بن ثابت وقد خبط فيه (ع) ما يعرفه من نظر في كلامه 
ش لل أن قال: قال (ح): نسبه أن تكون بنت زينب هي أم كلثوم. وزعم. 
بعضي الشرلح أ أنها - سعل!014") , ٠‏ 
زعم هذا وزغمه ند هوحيث قال ل المبهمة. انتتهن . 
ووجه الترجيح أن أم كلثوم كانت زوج سالم بن عبدالله بن عمربن ‏ 
الخطاب. وأما الرواية : فلم أر لواحدة من أولاد زينب بنت زيد بن ثابت 
رواية إلا لحاء وأما مغلطاي فاستند إلى ابن عبدالير ذكرها في الصحابة . 
قلت: 0 عبسة بن عبد الرجمن ؛ بيد 
قال رع) 0 الذعبي ذة فقال: 001 انتهئ 810 . 
فالذهبي تبع ابن عبدالين والذي نفاه (ح) إنها هو عن أهل العلم ‏ 
| بالنسب. فكيف يستقيم هذا الرد؟! 
ثم قال (ح): قل عابت عليهن لكون ذلك كان في غيرونت الصلة 
وهو جوف الليلء وفيه لاوا وقت العشاء«*" © 2 


(555) فتح الباري ا 
(516) عمدة القاري (75948/7). 
(155) فتح الباري (١1/١؟47).‏ 


ا - 


قال (ع) : لم يدل شيء على أنه كان وقت العشاء ء لأن طلب الصباح لأمر 
لا يكون غالباً إلا في شدة الظلمة؛ د كت 
الليل . انتهئ 47" , 

ركان جنده أن وقتة الخقاء لايق إل ليولا إلى نصف اليل بل 
ولا إلى ثلث الليل بل ولا إلى ربع الليل» ولا يشك أحد أن الليل قبل أن 
يمضي ربعه تشتد ظلمتهء ».فها وجه الإعتراض؟! 0 





05497 عمدة القاري (194-798/7). 
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155 باب 
. المرأة تحيض بعد الإفاضة 
٠‏ قوله في حديث ا تكن طَاقَتْ مَعَكُنَ ؟) قالوا : 

بلى . 

قال (ح): : كذا فيه قالوا: : موضع قلت 16 وقلن باجمع المؤنبكه (' 
وكأنه ذكره باعتبار من معهن من محارمهن أو خدمهن 040 , ٠‏ 

قال (ع) : ليس هذا بصحيح لأآن فيه تغليب الإناث على الذكور. ا 

وقال الكرماني : أي قال الناس والآوجه أن يقال قالوا أي الحاضرون 
هناك وفيهم الرجال والنساء©؛" © . 


قلت: الرجال هم المراد بقوله : محارمهن وخدمهن . 


:(148) فتح الباري )578/1١(‏ وراجع مبتكرات اللاي والدرر (ضص 578-57 ) . 


0< (348) عمدة القاري (8#1/6) 2 
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 1١5*‏ باب" 
إذارأت المستحاضة الطهر 


قال (ح): أي امتازها م العرق من دم ا ٠‏ فسمي 8 
الاستحاضة طهرأء أو المراد انقطاع الدم أصلا والأول أوفق١‏ 0# 


قال (ع): هذا يقتضي أن دمها مستمر والترجمة. ليست كذلك لآن 
حقيقة الطهر الإنقطاع: : عن الحيض . ودعوى المجاز لا داعي ولا فائدة, 
0 أن الأول أوفق مردودة ة بل الثاني الموافق0"" . 


(160) فتح الباري (479/1). 
(181) عمدة القاري .)"1١5/7*(‏ 


م 


١‏ مكرر كتاب التيمم 
قوله: قول الله. في رواية الأصيل وقول الله بزيادة واو والجملة 
استكنافية9” , 0 
قال ): وقع في 01 الأصيلي بلا واوة فوجهه أن يكون 1 وخيره 
قوله هفلم جدُوا4 وفي رواية غيره بواو العطف والتقدير وفي مثال قول الله . 


قال: وقال (ح): الحملة استثنافية وهو غير صحيح ‏ -لأن الإإستئناف ٠‏ 


جواب عن سؤال مقدر وليس له محل هناء فإن قال: الإستئناف لغوي. 
قلنا ليس بصحيح 2 لأنه في اللغة الإعادة ولاحل له هنا . 


قوله ئُ في حديث جابر: «وكان النبيّ يبْعَتُ إلى قومه لت إلى الئاس عَامَة» 1 


قال (ح): لا يعترضن .بأن نوجاً كان غارفا إلى أهل 3 بعل . 


هذا العموم 7 يكن في 5 بعئتة وإنما اتفق ق: بالحادث لذي , وقع وهو 


(585) فتح الباري .)4737/1١(‏ 
23505 عمدة القاري (7/85). 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرز (ص”017) بعد ذكر قوليههما: 
ونحيث أن العيني نفى الاستكناف هنا يوجهيه لزم بيانها أولاء : ثم المطابقة بالجواز وعدمه . 
فالاستئناف لغة الإبتداء قفي القاموس : والإستئناف الإبتداء.؛ وبعده 
في التاج : : وقد استانف الشيء وائتنفه أخذ أوله وابتدأه. وقيل استقبله . 
وأما معناه اصطللاحا ترك الواو بين. جملتين نزلت إجداهما منزلة السؤال» 
وتسمى الثانية اسعئتافا أيضاء ولا يضار إليه إلا لجهة لطيفة. إما لتنبيه السامع 
على معرفته أو لاعتنائه أن يبال ٠‏ أو لقصد تكثير المعنى مع قله اللفظ إلى غير 


ذلك كا ني الكليات» وعليك أنت بتطبيق هذه الوجوه كلها على كلمات ابن. 


حجر أفلا تجذها مناسبة لما؟ معلا إذا سأل السامع لقول البخاري (كتاب 


0 


امحصار اليلق في الوجزة من بعلا هلال سائر الناسه وأما نينا فثبت 
. اختصاصه بذلكى وساق الكلام في ذلك فانتهبه بحذافيره إلى أن قال: 
وعندي 0-7 آخر وهو أن الطوفان لم يرسل إلا على قومه الذي هو منهم 0 


ش 6 يكن عاماً. | نتهئ 000 , 


000 وكله تلقن ذلك من دعوت أهل لل أن الطوان ل يكن عاا في جيع 
الأرضء» وهو خلاف ما أطبق عليه أهل الإسلام . ١‏ 00 


-< التميم) وقال : ماذا يناسب هذا الكتاب من القزآن؟ أفلا 7 ن الوواة 
0 قول الله تعالى الخ) وهكذا يقال في تطبيق الباقي بها يناسبه . 
وأما تطبيقه على أنه .استئناف لغوي فظاهر. وتقديره وقول الله (فلم تجدوا) 
مناسب لكتاب التيمم» وهذا كله محاراة لقول العيني : وقال بعهضم (ابن 
حجر) اواو للاسعناف . وأما عبارته التي نقلها فهذا نصها: والجملة 
للإستئناف» فهذه الجملة الوجيزة لك أن تذهب معها كل مذهب. في كون 
| الكلام في ذات الواو أو غيرها مع مراعاة الاستثنافين فافهم . 
' (104) فتح الباري (417/1) وعمدة القاري (4/4). 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدزر (ص 5 0) بعد نقل كلاهما: ما 
٠‏ علل به العيني نظره هومن جملة كلام ابن حنجر الذي أعرض العيني عن نقله . 
وحاضل الإشكال الذي ملأ دفاتر الأولين والآخرين أن قوله «وكان النبي 
يبعث إلى قوفه خاصة. وبعثت إلى الناس عامة» يناني: عموم رسالة نوح بدليل 
غرق جميع من على الأرض . باضافة إوماكنا معذبين حتى نبعث رسولا» 
وجواب ابن حجر أن رمنالة نوح خاصة إلى قومه ى) هو في جميع القرآن كقوله 
«إنا أرسلنا نوحا إلى قومه # وعمومها صوري لعدم وجود غير قومه. إلا أنه يرد 
عليه أن احتهال.وجود غير قومه الذين لم يرسل إليهم قد نالهم الغرق» ولا عذاب 
إلا بإرسال الرسل . 
أما جواب العيني الذي استحسنه وتبجح به فهو في غأية:الحسن في 
الظاهر لولا ما قاله علماء التاريخ كابن الآثير وابن خلدون بل والمفسرون مما 
يخالفه. ثم ذكر قولمماء ثم قال ويعد فإن المسألة قديمة مشهورة. وبحثنا 
ْ ينخصر في كلامي الشيخين وقد سمعته, والله أعلم . 


اد 


ا" باب 
التيعم ضربة 


كتاب التيمم. . إلى أن قال: باب التيمم للوجه والكفين . 
قال (ح): جزم بالحكم مع شهرة الخلاف لقوة دلالته. فإن الأحاديث 
الواردة في صفة التيمم لم يصح منها سوى حديث أبي جهم وعمار» وما عداهما 
إما عبت أو نلف فل رفع ووقفة والراجح وقفه. فأما حديكث أبي جهم 
فورد بذكر اليدين مطلقاء وأما حديث عار فورد بذكر الكفين [المرفقين] في 
الصحيحين وبذكر الكتفين في السنن وما في الصحيح أصح”*". 
قال (ع): لم يصح. . . الخ غير مسلم لأنه صح» فروي عن جابر 
مرفوعا وصححه الحاكم , فلا يلتفت إلى قول من منع صحته . انتهى*". _ 
وهذا دفع بالصدر لأنه دخل في قول (ح) وما عداها فضعيف أو مختلف 
في رفعه ووقفه. وحديث جابر من الشق الثاني . | 
قال (ح): قال الخطابي وغيره: فيه دليل على أن عبدالله كان يرى أن 
المراد بالملامسة الجاع . فلهذا لم يدفع دليل أبي موسئ وإلا لكان يقول له: 
المراد من الملامسة التقاء البشرتين فيها دون الجماع » وجعل التيمم بدلاً من 
الوضوء لا يستلزم أن يكون بدلا من الغسل6. 
. قال (ح): قوله في سورة المائدة : قال الخطابي وغيره فساق ما نقله (ع) 


(5068) فتح الباري (446-444/1). 
(565) عمدة القاري .)7١/85(‏ 
(/581) فتح الباري (١5/1ه”)‏ . 


7079 


بعينة . ثم قال: قلت: : ل اراد بلللامسة الماع لكان يخالف الآية صريء 
وإنما تأوها على معن غير الجماع . انتهئ *" . 
وفي كون هذا يعترض به كلام الخطابي نظر والله المستعان . ٠‏ 
قال (ع) : قوله قلت «وإنا كرهتم هذا لذاء قائل ذلك هو شقيق قاله ْ 
الكرماني» وليس كا قال بل هو الأعمش» والمقول له هو شقيق كيا صرح 
بذلك في رواية عمر بن خفص التي مضت قبل هذه””". ٠‏ 
0 قلت: انظروا وتعجبوا من يأخذ كلام من قبله فينسبه إلى نفسه قائلا: 
قلت: وه ومع ذلك يعير المذكور حيث استعان ببعض كلام غيره في كلام 
0 ْ ! 


(568) عمدة القاري (71//5) . 
20 عمدة القاري 2/5 2 الباري .)505/1١(‏ 


"05 


بسات 7 


التيمم في الحضر إذا لم يجد الماء 


وخاف فوات الصلاة وبه قال عطاء ' 


قال (ح): أي بهذا المذهب قال: الصواب أن يقول أي با ذكر. 

قال: باب التيمم للوجه والكفين إلى أن قال : حدثنا حجاج . . 

قال (ح): تابعه علي بن عبدالعزيز عن حجاج عن ابن المدذر 
والطبراني. وخالفهما محمد بن خزيمة شيخ البخاري, فقال في السند عن 
عبدالرحمن بن أبزى عن أبيه. أخرجه الطحاوي عنه وأشار إلى أنه وهم فيه 
لأنه سقطت. :من روايته لفظة ابن ولابد منهاء وكانت عن ابن كك 
وأبزى والد عبدالرحمن لا رواية له في هذا الحديث*"" , 

قال (ع): قال البخاري : حدثنا حجاج فساقه قال: وقال الطحاوي : 
حدثنا محمد بن خزيمة في إسناده عن عبدالرحمن بن أبزى عن أبيه. وإنما 
هو عن ذر عن عبدالرحمن بن أبزى . ظ 

قال (ع): قلت: رواية محمد بن خزيمة مبني على صحة قول من يقول 
أن ابن أبزى والد عبدالرحمن صحابي وهو قول ابن منده. ثم ساق كلام ابن 
الأثير في ترجمة أبزى والد عبدالرحمن ‏ وآخر ما قال: ولا تصح له صحبة ولا 
رواية» ولأبية عبدالرمن صحبة ورؤية» ولذلك لم يذكر أبوعمر أبزى في 
الصحابة» ثم ذكر الاختلاف في اضبحية عبد الرخن. انتهى 0" . 


) فتح الباري (448/1) فتح الباري (441/3). 
(551) عمدة القاري 1 اعبت القاري (1"/5). 


اهام 


( " - انتقاض الاعتراض جا ١‏ ) 


والبناء الذي ذكره مردود فإنه على تقدير أن يضح لا يرى صحبته. لكن 
لا رواية له في شيء من الطرق الموجودة في هذه الكتب المتداولة» والذي 
أثبت صحبته احتج له برواية أخرى [باب بسند ار قال الأتقياء]5" . 

قال (ح) : : قوله: التيمم للوجه والكفين أي هو الواجب" . 

قال (ع): له يفهم منه الوجوت لأنه أع 9" , 

قال (ح): وأتى بالجزم مع شهرة الخلاف لقوة دليله لأن الأحاديث 
الواردة لم يصح منها سوى حديث أبي جهيم وعمار وما غداهما ضعيف أو 
لت في رفعه ووقفه والراجح وقفه. وحديث أبي جهم ورد بذكر اليدين 
مجملاء وحديث عمار ورد بذكر الكفين في الصحيحين» وورد بذكر المرفقين 
في السئن. فكان ما في الصحيح هو الراجح50©. ١‏ 

ظ قال (ع): قوله : لم يصح منها غير مسلم لأن الحاكم صحح حديث 

جابر» وكونه ورد موقوفاً لا يمنع صحته مرفوعاً بل يقوبها«". 0 

وقوله: ورد مجملا. ليس كذلك بل هو مطلق. إلا إن كان يريد 
الإجمال اللغوي, وقد بين الدارقطني المراد بقوله إلى اليدين بقوله: فمسح 
وجهه وذراعيه . ش 

قوله : يكفيك الوجه والكفين . 

قال (ح): كذا لأبي ذر.بالنصب فيهما على المفعولية أو بإضهار أعني أو 


(551) ما بين المعكوفين كذا هو في النسخ الثلاث . 

(55) فتح الباري .)455/1١(‏ 

(5584) عمدة القاري .)7١/5(‏ 

(578) فتح الباري (1/ 40-544 4) وتقدم في التعليق (508). 
(555) عملدة القاري .)5١/54(‏ 


ار 0 


ش اعص أو بتقدير مسح الوجه والكفين أي أن يمسح 050 . 000 


“قال (ع): هذا كلام من لم يمس من العربية» لأن الأول يبقى الفعل 
بلا فاعل على العادة فواجد الفعل فاعل فلا حاجة لتقدير©. 


قال (ح): : هذه المسألة يعني أن التيمم يرفع الحدث وافق فيها البخاري. 


: 0 الكوفيين والجمهور عل خحللاف ذلك20 , 


قال (ع): هكذا 57 .القضية. بل التمهوز عل لموافقة: نذا 
1 قال ح): : واحتج البخاري بقوله قي هذا الحديث: «فإنه يكفيك» أي 
0 مالم تحدث أو تهد الماء. وحمله الجمهور على أعم من ذلك في النوافل 
خاصة. وخرجت الفرائض 0 
وليس هو محل النزاع 9" . 
قوله : ثم عم الرابع . 
| قال 020 جور أن يكون الاثنان الآخران عمران بن حصين وذو 
بر" , | 
قال (ع): هذا تعر ف بالحدس والتخمين9© . 
(5590) فتح الباري .)5185/1١(‏ 
(514) عمدة القاري (4 /؟77). 
(559) فتح الباري .)415/1١(‏ 
(510) عمدة القاري (54 /74). 
(501) فتح الباري .)1141//١(‏ 
(51/1) عمدة القاري .)١4/54(‏ 


<507) فتح الباري (449/1). 
(51/5) عمدة القاري (5 //70). 


الا سا١‏ 


قلت: لايندفع الاحتمال بهذا القول. 
قوله : أصابتني جنابة ولا ماء . 
قال (ح): أي معي أوعندي”"©. [ 0 
قال (ع) ذا كلام من م يمس ينا من العربية إن لاذضي انين 
فأي شيء يقدر خبر لا بقوله معي . وعدمه عنده لا يستلزم عدمه عند غيره 
فلا يستقيم نفي جنس الماء*” , 
ش قوله : مزادتين أو سطيحتين . 
ا 0 
.قال (ع): تعيين عوف من.أين؟0© . 
قوله : (حتى جمعوا لما طعاماً) . 
قال (ح): فيه إطلاق الطعام على غير الحنطة والذرة خلافاً لمن أبئ 
ذلك . 
. قال (ع): هذا القول يخالف أهل اللغة«* . 


(ه/51) فتح الباري .)45١/1١(‏ 
(5/ا5) عمدة القاري (59/854؟). 
(//580) فتح الباري (1/؟551). 
(517/8) عمدة القاري (9/854؟). 
(509) فتح الباري .)567/١(‏ 
(08) عمدة القاري .)3١/5(‏ 


لاد 


155 دآ ياب0 


الذى ذكره 2 0 يكون 200 التقزيد: 
لأن المرة الواحدة أقل ما يحصل نه الإمتياز فوجوبها متعين2"2 ,, : 

قال (ع): فإن قلت: هذا لا يطابق الترحمة قلت: إن كان لفظة باب 
فالجواب .أنه أطلق فلم يق يفيك بضر به بة ولا ضريبتين» لل يكون مره واجدة 
فيدخل في الترجمة فافهم فإنه دقيق . انتهى 049 , : 

فانظر كيف يأخذ كلام من سبقه فيدعيه بقوله : قلت: ثم يصفه بأنه 
دفيق , وهو فيه| تقدم مراراً ينسب الذي سبقه إلى عدم الفهم والمعرفة ويعيب 
1 وسو وكأنه م يستحضر إلا نه عن جخلق 
من: 


(381) فتح الباري (401//1). : 
(؟58) عمدة القاري (5 /8") . 


5 


لض امكررة 0-6 لد 


نقل (ع) من كلام (ح) في . حديث الإسراء من قصة رؤية ةدم : ٠‏ ثم بينه 
احتهالا له فعبر بقوله : فإن قلت كذا قلت كذاء ونقل كلام (ح) بعينه ناسبا 
له لنفسه. والكتاب طافح بذلك لكنه ربما تصرف فيه فيندمج ‏ وربما أخبذ 

مضالقة في الكلام على حديث سلمة بن الأكوع المعلق0©. 

ظ قال (ح): : من صحح هذا الحديث فقد اعتمد على رواية الدراوردي 
يعني دون رواية عطاف بن خالد, فإن الدراوردي ثقة. وفي عطاف 
ضعف0890 , عع 
قال (ع): يجوز أن يكون اعتمد د عل موسى بن إبراهيم البخاري لا 
على موسى بن محمد بن إبراهيم التيمي وقد سلم هو التفرق بينهماء وأن 
المخزومي .أرجح من التيمي , وإنما أشار الشارح إلى أن رواية من قال 
الدراوردي عن موسى بن محمد بن إبراهيم مرجوحة ولا جله«*”". . 

قال (ح): وذكر محمد في نسب موسى بن إبراهيم شاذ"©. 0 

قال (ع): حكمه بشذوذه إن كان من جهة إنفراد الطحاوي [به فليس 
بشيء”*2. قلت: ] بل من جهة الرادي له عن الدراوردي ات 


085 د ال -545). 
(185) فتح الباري .)1555/1١(‏ 
(586) عمدة القاري (؟5 /08). 
(185) فتح الباري .)155/1١(‏ 
(/5481) عمدة القاري (06/5). 


"٠٠١ 


الطحاوي 35 وأما.دعواه أن الشاذ من ثقة مقبول فهو حلاف ما اصرح به ابن 
الصلاح وغيره من أئمة الحديث أن من شرط الصحيح أن لا يكون شاذاً» . 
وكذلك الحسن والمقبول عندهم .منجصر: في: الصحيح والحسن «فانظر 
قال (ح): في قول البخاري: وأمر النبي كك أن لا يطوف بالبيت 
عرياناً» أشار بذلك إلى حديث أبي هريرة : بعثنى أبوبكر في تلك الحجة. 
وفيه : أن لا يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالييت عريان وليس فيه 
التصريح بالأمرهده . 

قال (ع): حديث أبي هريرة يتضمن أمر أي ص وأمر أبي بكر من أمر 
النبي لو 

قلت: فأين التصريح ؟! 

قال (ح): قوله : وعن نافع عن ابن عمرء أي بعد إيراد طريق ابن أبي 
ذئب عن الزهري عن سالم عن ابن عمرء فيها يلبس المحرم من الثياب هو 
عطف على قوله عن الزهري وهو موصول, وذلك بين في هذه الرواية بعينها 
في كتاب العلم . 

وقال الكرماني : هذا تعليق من البخاري. ويحتمل أن يكون عطفاً على 
سالم فيكون متصلا51. 

كذا قال والتجويزات العقلية لا يليق استعمالها في الأمور النقلية . 

قال (ح): هذا تشنيع والكرماني [إنها قال هذا تعليق بالنظر إلى ظاهر 


(4ىة) فتح الباري (455/1). 
(589) عمدة القاري (5/هه). 91 
(590) فتح الباري (95/1ا4). ش 


11. 


الصورة. ولم يمزم بذلك. وهذا قال: ويحتمل إلى آخرهء ثم إنه قال عطفاً 
على سالمء وقال بعضهم : وعن نافع عطف على قوله عن الزهري . قلت:. 
قصده بذلك إظهار المخالفة بأي وجه يكون, وإلا فلا فساذ بالمعنى» 
وكلاهما بمعنى واحد]'"" . 


(141) كان في النسخ الثلاث مكان ما بين المعكوفين بياض» فلذلك نقلنا عبارة العيني 
من عمدة القاري (5 / 5/) وجعلناها بين معكوفين . : 


"١12 - 


ال 8 د 3 
الصلاة في الثوب ملتحقاً . 


٠‏ قال (ح): قال الطحاوي : لو كانت الصلاة مكر وهة في الوب الواحد 
لكرهت لمن لا يجد إلا ثوب واخداً لأن حكم الصلاة في الثوب الواحد لمن 
يجد ثوبين كهو ني الصلاة ة لمن لا يجد غيره . 

كذا قال وهو في مقام النع للفرق بين القادر وغيرهء والسؤال إنها كان 

عن الجواز وعدمه لا عن الكرا امة8ة6 , 

قال (ع): أخذ هذا القائل صدر الكلام من كلام الطحاوي ثم ثم غمز 
فيه. ولو أخذ جميع كلامه لما كان يجد إلى ما قاله سبياا019 , 

. قلت: آخر كلامه ل الحاجة وغيرهاء فكيف لا يوجد 
السبيل إليه 


(195) فتح الباري )ل 
(19) عمدة القاري (58/4). 


000 


ش مكلا بات 1 
الصلاة في القميص والسراويل والتبان 


قال (ح): وعن نافع هو معطوف على قوله: عن الزهري» وذلك في 
ش الرواية التي مضت في كتاب العلم حيث صرح فيه بالرواية عن ابن أبي ذئب 
٠‏ عن نافع» وزعم الكرماني أن قوله : : وعن نافع تعليق» ثم قال : ويحتمل أن 
| يكون عطفاً على سالىى كدااقاك واللجريراني المقا لا اياك ل 
ش الأمور النقلية9" ,. ش 

.قال (ع): .هذا غير موي ةلا الكرماني إِنما قال : هذا تعليق بالنظر إلى 
ظاهر الصورة وم يجزم بذلك2 ولا فرقة أن لايل بار 
عطفا غى الزهري 5 ْ ش 

قلث: الجواب عن الأول أن يقول إذا اتضح المراد فأي وجه للتردد» . 

0 : عطفاً على سام يصي ركان ابن أبي ذئب رواه عن الزهري . 
١‏ عن فافع فهو غند ابن أبي ذئب عن شيخين بالنزول عن الزهري عن سالم» 
' وبالعلو عن نافع وسالم ونافع روياه جميعاً عن ابن عمرء فمن كان هذا مبلغ 
فهمه كيف يليق به التصدي للرد على غيره. 


(14) فتح الباري (417/1) وتقدم في التعليق (190). 
(1946) عمدة القاري (4/54/) وتقدم في التعليق .)591١(‏ 


"547 


68 باب 
الصلاة في المنبر 


إلى أن قال: ول ير الحسن بأساً أن يصلى على الجمد . 

قال (ح) : الجمد الماء إذا جمد وهو مناسب لأثر ابن عمر الآتي أنه صلى 
على الثلج«"©. 1 ش 

قال (ع) : إن م يقيد اللج بكونه متجمدا متبداً لا تجوز الصلاة عليه 
فلا يكون مناسباً له55 , 

قلت: : جوابه مستخنى عنه . 

قال (ح): وى صحف فه جعثر أرشينه لي قي يمل لل 
فلانة وإنا هو فلانة . انتهى . 

ووقع عند الكرماني قبل اسمها عائشة 552 ولو 

ذكر مستنده في ذلك لكان أولى» ثم وجدت في الأوسط للطبرانٍ من حديث 
جابر أن رسول الله ككدِ كان .يصلي إلى سارية فأمرته عائشة فصنعت له منيره 
هذا. . . الحديث. ش 

وسنده ضعيف. ولو صح لا دل على أن عائشة هي المرادة في حديث ٠‏ 
سهل إلا بتعسف. لكن تبين أن الكرماني لم يصحف عائشة من علاثة510 . 

قال (ع): ما نصه : قال بعضهم : وأظنهة صحف المصحف . 

(095) فتح الباري .)585/١(‏ ظ 


(594:9) عمدة القاري .)٠١١/5(‏ 
(598) فتح الباري .)54817//1١(‏ 


-”١© 


قلت: هذا الطبراني روئى في المعجم الأوسط من حديث جابر» فساق 
النديث قال: وبه يستأنس أن فلانة هي عائشة المذكورة» ولاسيما كان 
[قال] قائله الأنصارية ولا يستبعد هذا وإن كان إسناد الحديث ضعيفاً. 
انتهى (9"" , 
ظ عن ور الفائدة من الذي قبله» ويدعيها بقوله : 
قلت. ولينظر في قوله : ولاسيم| ماذا يتحصل منه. ْ 

. قال (ع): قال النووئي : وجدت في شرح جديث ذي اليدين بعدأن قرر 

أن المصلي لا يرجع فيا عنده من قدر صلاته إلى غيره لورجع ذو اليدين من . 
حين قال له النبي 4 : .ل أنس ول تقصرء ثم عقبه بأن هذا ليس بجواب ' 
مخلص لأنه لا يخلو عن الرجوع سواء كان رجوع للتذكير أو لغيره وعدم . 
ظ رجوع ذي اليدين كان لأجل كلام د ل 0 

قلت: انظر هل يفهم هذا؟! . 

قال (ح): وقد سلم النبي كَل هذا . ب لول نسو حديك از 
هريرة في قصة ذي اليدين وهو موصول في الصجيحين من طرق؛ لكن 
قوله : وأقبل على الناس [ليس هو في الصحيحن بهذا اللفظ موصولاً]» لكنه . 
في الموطأ من طريق أبي سفيان مولى ابن أبي أحمد عن أبي هريرة» ووهم ابن 
التين تبعاً لابن بطال حيث جزم بأنه طرف من خديث ابن مسعود الماضى » ٍْ 
لآن حديث ابن مسعود ليس في شيء من طرقه أنه سلم من ركعتين©. 

قال (ع): هذا التغليق قطعة من حديث أبي هريرة في قصة ذي 
اليدين» وزعم ابن بطال. وابن ٠‏ التين أنه طرف من حديث ابن مسعود الذي 
449) عمدة القازي .)1١58/4(‏ 


)/٠١(‏ عمدة القاري .)١51-١5٠/85(‏ ا 
)٠١ 0‏ فت الباري )009/١(‏ وما ين اممكوفين من فت الباري . 


- 71١5 


سلف. وهذا 0 حديث ابن مسعود ليس في شيء من طرقه أنه 
ماين ركجين ٠‏ عه 7 ظ 
فأخذ د وأخد منه شيئاً مها لم ينسبه لقائه 
فانظر وتعجب». ومن تأمل غالب كلامه وجده من هذا النمط إلا مازاده على 
سيل الابعظراه و اهز ق هذا البات من ذلك ما يدل عل عن <٠:‏ 


.)١4/4( عمدة القاري‎ )7١7( 


لاا 


١٠#‏ 2 باب 


قال (ع): بنو زريق بن عامر بن حارثة بن عضبابن جشم بن 

الخزرج. ظ 
وقال صاحب التوضيح ١‏ ووو ساون الخررع. ٠‏ 
قلت : تفسيره بهذا هنا هوغلط . انتهى5"» والذي في التوضيح بطن 
من الخزرج وهو صواب فصحفه (ع) وغلطهء وله من ذلك ما لو تصدى 

العارف له ونقله من خطه لا سلمت ورقة واحدة من اعتراض ولاسيا 2 


الزواة. 


(#١٠/ا)‏ عمدة القاري .)١189/5(‏ 


- 516 - 


١م‏ باب 0 
القسمة وتعليق القئو في المسجد 


قال (ح): : قوله عن عبدالعزيزين صهيب» كذا في روايتناء نا 
عن عبد العزيز غير منسوب . 

وقال المزي في الأطراف: قيل إنه عبد العزيز بن رفيع وليس بشيء+» 

قال (ع): قوله : ليس بشيء راجع إلى قول صاحب هذا روا 

المزي هذا هوفي البخاري غير منسوب*'”". ٠‏ 

وذكر أبومسعود الدمشقي وخلف الواسطي 1 ترجمة عبدالعزيز بن 
:مهيب وكذلك روا البحري :قي امتيديحهة وقيل: إنه عبلاالعزير ين 
رفيع» فقد روى أبوعوانة في صحيحه : حدثنا غير هذاء ويحتمل أن يكون 
هذا. ظ 

قال (ع): فإذا كان المزي إنا قال بالاحتمال كيف يقال: إنه ليس 
بشىء؟ ! 

قلت: إذا رجح أحد الاحتمالين بحيث غلب على الظن أنه المراد ساغ ‏ 
إطلاق ليس بشيء على المرجوح تنزيلا له منزلة المعدوم . 

قال (ح) في قول البخاري : 


)0157/1١( فتح الباري‎ )7١5( 
)١٠/85( عمدة القاري‎ ),706١6( 


"١8 


؟٠‏ - باب ١ ٠‏ 
القضاء واللعان في المسجد  ١‏ 2 


وأورد فيه حديث سهل بن سعد أن رجلاً قال: يارسول الله أرأيت 
رجلا وجد مع .امرأته رجلا أيقتله . . . الحديث» مطابقته للترجمة تؤخذ من 
قوله : أيقتله؟ لأنه لو لم ير مباشرة تامة لما سأل عن جواز قتل الرجل» وإلا 
فمجرد وجدان الرجل مع امرأته لا يقتضي سؤال القتل فانظر وتأمل». 

وذكر بعد ذلك في معنى الحديث الاختلاف في تسمية الرجل ما يقتضى 
لناظره قصوره في هذا الفن. والسبب فيه أن (ح) ما شرحه هناء بل أحال 
بشرحه على كتاب اللعان. فأراد أن يبين له اقتداره على أن يشرح الحديث 
من غير مراجعة كلام (ح)» فكتب ما يقتضي عليه ناظره بمقدار علمه بالفن ظ 
ثم نكص فأحال على اللعان والله المستعان. 


:في: 


.)151/85( عمدة القاري‎ ),7١5( 


- ال 


نون د باب 
نم المرأة قي المسجد 


قال (ح): : في قصة الوشاح : وقال الفارسي #الاسيق يلاعا انين 
يكون منظوماً بلؤلؤ أو ودع . 

وقولها : من سيور يذل على أنه كان من جلد . 

وقوهها: فحسبته مل ينفي كونه مرصعاً لآن بياض اللؤلؤ عل مرة 
الجلد يصير كاللحم السمين7*". 

قال (ع) : فإن قلت: قوله : من سيور يدل على: أن الوشاح المذكور من 
جلد وكان عليه لوْلِوٌ فكيف حسبته الحديأة لى]؟! | ٠‏ 

قلت: رار واس االاوعل جر اللميحيديه لدبم سير 
ماله . انتهى 0" . 

وهذا مثال من أمثال لا ينخصر يأخذ كلام الأصل فيدعيه لنفسه 
ويسبك منه سؤالاً وجواباً قائلاً: قلت فلله الآمر وهذا حيث لا يتخيل أنه 
يتوجه عليه اعتراض ما لوكان واهياً فإن تخيل قال: حينئذ قال بعضهم كذاء 
ثم يتعقبه بها يخطر بباله سواء كان خطأ أم صواباء وأكثر ما أوردته من هذا 
الموضع بخلاف ما اختطفه وادعاه فإنه لا يدخل تحت الخصر. 


.)04/1١( فتح الباري‎ )8١7( ٠ 
.)195/5( عمدة القاري‎ )/١8( 


5 
7١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


الصلاة إذ قم من سفر 


0 : ذكرحديث كعب بن مالك في صلاة النبي ة في المسجد ٠‏ 
إذا قدم من السفر. وحديث جابر في أمره بالصلاة لمن دخخل المسجد ليجمع ١‏ 

بين فعله وأمره لثلا يظن أن ذلك من خصائصه"/. 
الا قال (ع) : ليس كذلك لأنه يشعر أن كل فعل صدر منه أنه من 
جوالف ولس للك إن مراضح لصون «ااترائن لعل لاك 
انتهى 7" . ا ٠‏ 

وليس في كلام (ح) إشعار بم| قال. 


0/0١ (‏ فتح الباري (1/لا"4#. . 
)7١9(‏ عمدة القاري .)٠٠١/5(‏ 


11ل 


من بنئ مسجداً 


ظ اقل زيف قول عدا لخلا الدسيع عا يقول عند ول انام 

حين حين بن مسجداً لرسول الله 6ه . ا 

قوله : حين بنئ أي حين أراد أن يبني ولم.يبن عثمان المسجد إنشاءً وإنها 
وسعه وشيده ك| تقدم في باب بنيان المسجد. فيؤخذ منه إطلاق البناء في حق . 
من جدد كما يطلق في حق من أنشأء أو المراد هنا بعض المسجد من إطلاق 
الكل على البعض". 

قال (ع): ذكر هذا الشارح شيئين: 

أحدهما مستغنى عنه فلا حاجة إلى ذكره . 

والثاني : لا يصح لأنه ذكر في باب بنيان المسجد حديث ابن عمر في 
ذلك وفيه : ثم غيره عثيان فزاد فيه زيادة كثيرة. وبنى جداره بحجارة 
منقوشة بالفضة. وجعل عمده من حجارة, وسقفهبالساج. فهذا يدل على 
أنه غير الكل . وفي الحديث أيضاً: : وزاد فيه يعني في الطول والعرض وكان 
مبنياً باللبن وسقفه بالجريد وعمده خشب النخل وبناه عثمان بالحجارة» 
وجعل عمده الحجارة وسقفه الساجء فكيفت يقول هذا الشارح أو المراد 
بالمسنجد هنا بعض المسجدء هذا كامم لجال وكرت نو غير 


: وجه 002 


0٠ )‏ فتح الباري (044/1). 
)/1١(‏ عمدة القاري )75١7/5(‏ وانظر مبتكرات اللكلي والدرر (ص؟57). 


5ك 


| قلت: وكلف الحكم في هذا إلى النظر أن القائلين تكلم بغير تأمل أو 
تصرف من غير وجه. وما أظن هذا المغترض إلا تأمل التي لا يفيد التأمل مع 
قصور الفهم أو غلبه السخط. فالله المسؤل أن يستر عوراتناء ومن نظر في 
هذا الباب خاصة إلى كلام الرجلين قضى العجب من ظلم هذا الرجل 
حيث عمد إلى كلام الشارح الذي قبله بعد أن أسهر فيه ليله وأتعب فيه بدنه 


ْ . وأعمل فيه وخصوصاً يخرج طرق من بنئ لله مسجداً ولقد أقام فيه نحو 


الشهر حنى اجتمع له مالم يجتمع فيه لغيره فيعمد هذا الظالم فيكفيه كي هو 
ساكتاً عن نسبتة | إلى من سبقه موهماً أنه من تصرفه معبراً في بعض مقوله . 
قلت: : حتى إذا تخيل أن في شيء من الكلام خلا ما أدى حينئذ الأمانة» ْ 
ْ ونس القول لقائله في وجه-حسته ويأين الله إلا أن يتم نورهء ربنا احكم 
بيننا وبين قومنا بالحق . 

ومن جملة ما ذكره في هذا الباب . 

قوله : «بنَئ الله لَهُ مله . 

قال (ح): إسناد البناء إلى الله مجحازء وإززاز القاعا:: فيه لعظيم ذكره جل 
اسمه. أو لئلا يتنافر الضمائر أو لدفع توهم عوده على باني المسجد”" . 
قال (ع): : ما نصه: قوله : «بنئ الله» إسناد البناء إلى الله مجاز إتفاقاً 
قطعاً » فإن قلت : إظهار الفاعل لماذا؟ قلت: ل يت م 
وتلذذ للذاكر. 
0 وقال بعضهم : لئلا يتنافر الضمير أو يتوهم كمل بان المسجدء 

وكلا الوجهين غير صحيح » أما الأول: إنا يكون إذا كثرت الضرائرء وأما 
الثاني فممنوع قطعاً انتهى7". 


(21) فتح الباري (047/1). 
. (#الا) عمدة القاري :)5١5/5(‏ 


- 555 - 


فانظر كيف أغار على كلامة بعينه. وما اكتفئ بذلك حتى. أوهم أنه 
يتعرض للتوجيه الأول الذي هو عنده مرتضى, يك على نسبة الوجهين 
الآخرين إليه الظنه 'فسادهما. : ١‏ 


:قال (ع): 52070000 أي هذا باب 
في بيان ذكر البيع والشراء. يعني في الإخبار عن وقوع البيع والشراء على المنبر 
في. المسجد لا: عن وقوعهما على المنبر؛ ثم بعد ذلك قال: ومطابقة الحديث 
للتجرمة يعلم من قوله عليه السلام : «مَابَالَ أقُوَام. يَسْتَرطُونَ ... الخ» ذكر 
هذا عقت كفده متجملة عل : يع .وشراء وعتق وولاء فإنه لما قال لعائشة 
«ابتاعيها فأغتقيهًا إن الْولاءَ لَنْ انق قبل صعوده المنبردل على حكم هذه 
الأشياء ثم لا قال على المنير: «مَايَالٌ أقوام . . . الخ» أشار به إلى القصة التي 
وقعتء فكأنه أشار به إليها لوقوعها على لب وهذا هو الوجه لا ما ذكره 
أكثر الشراح مما تنفر عنه الطباع وتمجه الأسياع59*. 0000000 

قلت: أخذ الجواب بألفاظه من كلام (ح) لكن عبارته. ووهم بعض 
من تكلم على هذا الحديث فقال: ليس فيه أن البيع والشراء وقعا في المسجد 
ظناً منه أن الترجمة معقودة لبيان جواز ذلك» وليس كا ظنء للفرق بين 
جريان ذكر الشيء والإخبار عن..حكمه. فإنه حق وخير» وبين مباشرة . 
العقد. فإن ذلك يفضي إلى اللفظ المنبي عنه. انتهى". 

فلينظر المنصف أي الطريقين أهدى. 

قوله : «وإن اشْتَرَط مث مَرَة. | ش ٠‏ 

قال (ع): ذكر المئة للمبالغة في الكثرة لأن هذا العدد بعينه هو المراد» . 


(15) عمدة القاري (43/4) وانظر مبتكرات ا ل والترررص م -56) 2 
)١6(‏ فتح الباري (١1/١6ه).‏ ْ 


7 


وقال بعضهم لفظ مثة للمبالغة فلا مفهوم لدد»,. 
- قال (ع): لم يدر هذا القائل أن مفهوم اللفظ في اللغة هومعناه.: فعل 1 

ل يكون هذا اللفظ مهملا وليس كذلك, وإن كان قال كذلك على رأي 
ظ الأصزامن حفر فرقوا ين مفهوم اللفظا وطرة 146 الرقن ابرع" 

انتهى 00 ظ ظ 
0 جل م كس ف انون رن انهاه اللفظ يراد به في 
اللغة معناه ومفاده والمراد به ويراد به ما يقابل المنطوق وهو الذي وقع 
الاختلاف بين الفقهاء في الاحتجاج به ووظيفة الشارح إذا تكلم على ما . 
يتعلق بالاستنباط من الحديث أن يقصد الاصطلاح لا محض اللغة, فتأملوا 
هذا التحامل كيف يسقط صاحبه ويفضحه من حيث لا يحتسب. 


إننفد؟ 


اردكال) عي ذه القارئ (4/4) وفتح البارئ ده 
17 غمذة القاري (574-579/5). 


0 


ال ياب 
الإستلقاء في المسجد 


أحذ رع عم ما ذكره بح( من شرح وفائدة وتنكيت وتنبيه ىا هو 
فادعاه حتى قال في قول الخطابي الغبي عن ذلك منسوخ . . 

قلت: النبي هو ما روى جابر» فذكر الحديث ثم قال في أثناء ذلك: 
قال بعضهم : يحمل النبي حيث يخشئ أن تبدو العورة أولى من إدعاه النسخ 
بالاحتمال» وإنما جزم به فكيف يدعي الأولوية بالإحتمال. انتهى . 

.ودعوى الأولوية ين له 3-3 0 والنسخ لا يثبت إلا بمعرة 
له مستنداً» 0 

ثم قال: وقال بعضهم : قوله : : وعن ابن شهاب معطوف على الإسناد 
الأول فقد صرح بذلك أبوداود في روايته عن القعنبي يعر كدللة ولي الموطاء 
وغفل من زعم أنه معلق0©. 00000 0 

قال (ع): يريد به الكرماني [والكرماني] ما جزم به بأنه معلق. بل 

قال: يحتمل وتصريح أبي داود بذلك لا يدل على أن هذا داخل في الإسناد 
المذكور ههنا قطعاً. انتهئ” لف 1< 

وتسليمه التصريح بذلك» ثم دعواه عدم الدلالة من الأعاجيب» فإذا. 
)/1١4(‏ عمدة القاري (906-104/4؟) وقارنه بالفتح (075/1). 
(19/) فتح الباري (١17/1ه).‏ 
(١2؟/)‏ عمدة القاري (8زهه5ى). : 


1 


أورد البخاري شيئاً محتملاٌ ووجدنا أباداود قد رواه عن شيخه بالستد بعينه 
أليس يكفي ذلك في ترجيع أحد للخل حتى يصير الاحتمال ا مرجوح 
كالعدم؟ ْ 
7 رك رك وي ده 
الكرماني أنه قال في قوله : : قال عروة راق عدي عاك اربع مرك ابن 
شهاب أو تعليق من البخاري . ش 

قال (ع) : كيف يكون تعلقأ وقد كره مسندا عن ابن شهاب عن عروة 
عن عائشة كا سيأتي في وقت الف 

هكذا جزم به فوقع فيم| يعنيه» والعجب أنه أخذ لفظ (ح) وتصرف 
فيه ف لقا (ح) سالم من اعتراضهء فإنه قال: قلت: :الاحتمال الثاني على 
بعده خلاف الواقع كما ظهر في باب وقت العصر فانظر وتعجب””". 

ومن أغاليط (ع) في هذا الموضع أنه قال في أثناء كلامه ناقلاً ما نصه : 
وسعيد بن المسيب لم يصح سماعه من عمر رضى الله عنه» وأدرك عثهان رضى 
الله عله ولا تحفظ له عنه رواية عن رسول الله كل . انتهئ 9" . 

ورواية سعيد بن المسيب عن عشيان في الصحيحين في حديث المنعة 
ولكن ليس فيها تصريح يرفع الحديث . 





-.)0/8( عمدة القاري‎ )9/7١( 
.)2// 7( فتح الباري‎ )7/7١0( 
.)5066/ 4( (5/ا) عمدة القاري‎ 


- 58 


اد باب 
المساجد على طريق المديئة 


. (ع): عن أنس في قوله : حين. يعتمر وحين حج . إنا غبر في الأول 
بامضارع » وفي الحج بلفظ اماضى لأنه م بحج إلا مرة. وتكررت منه العمرة. 
[قال الكرماني : والفعل] المضارع قد يفيد الاستمرار. ظ 

وتعقبه (ع) بأن الماضى أقوى في إفادة الاستمرار من 000 31 المفي ءْ 

قد مضى واستقر'" . 
2 قلت: من يستدل على الحا تعره فا له ولتعقب كم 
الناس . 


.)371/5( عمدة القاري‎ )/١15( 


"4: 


”,2 - باب 
ترديد المصلى من بين يديه 


. قال (ح): في قوله : ورد ابن عمر في التشهد وني الكعبة. بعد بيان من 
وصله وتقريراته أشار إلى واقعتين» ورواية الجمهور متجهة وتخصيص الكعبة 
بالذكر ليلا يتخيل أنه يفتقر فيها المرور لكونها مخل المزاحمة غالبا. «"" . 
| قال (ع) : هذا التعليل غير موجه. لكن في الكعبة أيضاً تؤخذ المزاحمة 

. سيا في أيام الجمع ف الجوامع وغير ذلك”"”‎ ٠ 
ثم ذكر نحو ضفحة من كلام (ح) وخصوصاً في الكلام على تسمية‎ 
المال» فإنه إإرى العجب وهذا دأبه لايزال ينسخ كلامه برمتة إل أن يعثر با‎ 
. يظنه ساقطاً فيبالغ في التشنيع وهذا مبلغ علمه والسلام‎ 


.)087/1١( فتح الباري‎ )17/7١6( 
عمدة القاري (89/5؟) وانظر مبتكرات اللالي والدزر (رص؟5).‎ )/7( 


ريت 


وك باب 
إستقبال الرجل الرجل فيه 
و كر 0 عثهانت ذلك 


قال (ح) 4 عن ليان ونا اح امف ل ع 1 ن أبي 

شيبة وغيرهما من طريق هلال بن يساف عن عمر أنه زجر عن ذلك. وفيهها 
عر اا ايل عل أ لأ عه لك ليام لبك ابو 
في الأصل تصحيفاً من عمر إلى عثهان”” , 

قال (ع): لا يلزم من عدم رؤيته أن لا يكون منقرلاً: وزعم 
التصحيف ليس بسديد. والرواية عن عثمان بخلاف ذلك ليس دليلا 
للاحتمال المذكور لاحتمال أن يكون المنقول عنه آخراً بخلاف ما نقل عنه 
أولاً. انتهى 8"” , 

وهكذا يكون ا ل 
اح ار 


قوله : 


.)همال/١( فتح الباري‎ 2/١ 
.)559/5( عمدة القارى‎ )/78( 


37351١ - 


6 دياب 
الأذان قبل الفجر 


قال (ح): في الكلام على قوله من حديث ابن مسعود: فنادى بليل 
ليرجع قائمكمء جوز الكرماني التشديد في قوله : لبرجع وهو خطأ لأنه يصير 
من الترجيع وهو الترديد*"". 0 ا ْ | لد 00 ش ش 
قال (ع):.إن كان خطأ من جهة الرواية فيمكن وإلا فليس بخطأ من . 
جهة المعنى لأن له أن يقول: لم أرد به الترديد وإنما أردت به التعدية فإن رجع . 
الذي هو لازم يجوز تعديته بالتضعيف””" . ش ْ 


| (9؟/) فتح الباري (5/5 .)٠١‏ 
/ا) عمدة القاري .)١75/6(‏ 


”د 


سات 
استقبال الرجل الرجل وهو يصلٍ 
ال (ع): وأشار إلى الإسناد الثاني بقوله : فإن.قلت: كيف قال نحوه. 
ولفظ النحو يقتضي: الماثلة بينهما من كل الوجوه وههنا ليس كذلك؟ 


قلت: ا ا ا د 
فقظط<0"0 , 


كذا سأل وأجاب. ويحتاج إلى التقل عمن يرجع إلى قوله في اللغة أن 
النحو يقتضي الماثلة حتى يصلح الرد عليه.. 


(١١8/ا)‏ عمدة القاري 000 


وان 


45 - باب 
مواقيت الصلاة 


قال (ح): قال الكرماني: إعلم أن هذا الحديث هذا الطريق ليس 
متصل الإسناد إن لم يقل أبومسعود: شاهدت رسول الله كَل ولا قال: قال 
5 6 د 
يي ل 
أوسمعه كصحابي اخر على أن رواية الليث عند المصنف تزيل الإشكال كله 
ولفظه : فقال عروة : سمعت بشير بن أبي مسعود يقول : سمعت رسول الله 
كل . . فذكر الحديث, وكذا سياق ابن شهاب ليس فيه التصريح بسماعه 
له من عروة وابن شهاب قد جرب عليه التدليس لكن وقع في رواية 
عبدالرزاق عن معمر عن ابن شهاب قال: كنا مع عمر بن عبدالعزيز. . 
فذكره. ٠‏ 0 

وني رواية شعيب عن السزهري سمعت عروة يحدث عن عمربن 
عبدالعزيز الحديث057, | 
ظ قال (ع) :. قوله رواية اللبت رن اران 
ههنا لأنها غير متصلة الإسناد بالنظر إلى الظاهر وإن كانت في نفس الأمر 
متصلة الإسناد0” : 


(79) فتح الباري (0/7).. 
(م/) عمدة القاري 0/١‏ 


7375 


قلت لم يقل (ح) إنها متصلة لفظاً بل هي متصلة اصطلاحاً. بدليل 
رواية الليث. فالذي لا يسلم هدا لا يلام لا يدري الإصطلاح. ومازال 
الأئمة يحرصون على بيان الإتصال فيم| يوهم الإرسال وتسوية مس أبهم ونحو 
ذلك من النكت الحديثية . وبالله التوفيق. . ْ ْ 


7786 ل 


١5+‏ باب 


: قال (ح): : قال ابن بزيزة في شرح 5-0 يتوجه على حديث العلاء. 
يعن إن عبالرعن عن دعن لي هر ف : «الصّلَوَاتٌ الْخْمْسُ كَمَارَة 
للا بيبا ما اجتنبّت ت الْكَبَائرُ يتوجه على هذا إشكال يصعب التخلص منه. 
وذلك أن الصعَائرٌ بنص القران مكفرة باجتناب الكبائرء وإذا كان كذلك 


فالذي تكفره الصلوات الخمس . انتهى . 


5 ل و لع | 
إلا بفعل الصلوات الخمس. 0 ” 
من الكبائر فتتوقف على فعلها. انتهن 9" . 
وهو موضع لم اطلع على كلام أحدء ولا مت اليم | 
قال (ع): ما نصه:. فإن قلت: الصغائر مكفرة باجتناب الكبائر بنص 
القران ٠‏ فم|الذي تكفره الصلوات الخمس؟0 
قلت: لا يتم اجتتاب الكبائر إلا يفعل الصلوات الخمس» “فم 1 
يشملها ل يكن عنيا الكبار لإ تركها من الكبائرة ل 
7 هذه بره بحروفها ول العا . 4م 


(785) فتح الباري .)١7/5(‏ 
(ه؟/0) عمدة القاري .)١15/8(‏ 


لاضير” 


154 - باب 


قال ١ح(‏ في شرح حديث أبي ذر المذكور فيه : وفيه : اراد المؤذن أن 
. يبرد كذا أورذه عن أدم عن شعبة . 

قال الكرماني: الإيراد إننا هو للصلاة ٠‏ فكيف أمر به ف الأذان» ش 
وأجاب بأن عادتهم أنهم لا يتخلفون عند سماع الأذان والإبراد بالأذان 
لغرض الإبراد بالصلاة. ويحتمل .أن المراد بالتأذين هنا الإقامة ويشهد له ما 
روى الترمذي من طريق أبي داود الطيالسي عن شعبة ة بلفظ فأراد بلإل أن 
وعند أبي عوانة من طريق حفص بن عمر عن شعبة فأراد بلال أن 
يؤْذنْء وزاد فيه : ثم أمره وأقام ويجمع بينه| بأن إقامته كانت لا تتخلف عن | 
الأذان بل تقع لمحافظة النبي كٍ على الصلاة في أول الوقت. فالرواية بلفظ 
أراد أن يقيم معناها أن يؤذن ثم يقيمء والأخرى أرا اد أن يؤذن ثم يقيوم” . 

قال (ع): قال الكرماني: فإن قلت: فذكر كلامه سؤالاً وجواباً. 
وأضاف له الاحتمال الثاني وعقبه بأن قال: قلت: يشهد للجواب الثاني 
رواية الترمذي , فساق 1-0 كاهر نامسا له لنفشه وبالله التوفيق07 . 


(ك*لا) فتح الباري (2/ .)5١‏ , 
. (لاثالا) عمدة القاري (ه/86؟). 


ول 


55ت انتقاض: الاعتراض جد ١‏ ) 


146 - باب 
وفت الظهر عند الزوال 


ذكر(ع) هنافي كلام ل( على «والعصر ا بذعت إلى أقصى 
المدينة ث سم يرجع ‏ والشمس حية؛ اعتراضاً وادعى أنه ارتكب فيه المحذور 
من وجوهء ثم اعترض على كلام الكرماني» واستشهد بكلام (ح) بعينه موهماً 
أنه كلامه وتصرف فيه فجرى على العادة المستمرة بأخذ كلامه مصالقة مادام 


ظ يظن أنه مستقيم ؛ فإن تخيل فيه أدنئ شبهة شهر البيف. ثم يصير لا ييالي. 
ما يقول والله المستعان©., ٠‏ 


(8/) فتح الباري (7/؟؟) وقارنه بعمدة القاري (8ه/098). 2 


58- 


45 - باب 
تأخير الظهر إلى العصر 


ذكر فيه أن الثوري ما أورد الجمع بين الصلاتين من رواية أنس بلفظ : 
كان إذا ارتحل قبل أن تر تفع الشمس أخر الظهر إلى وقت العصرء ٠‏ ثم نزل 
فجمع بينم . 

قال : هذا صريح في الجمع بين الصلاتين في وقت الثاني وفيه إبطال 
قول الحنفية أن المراد بالجمع تأخير الأولى إلى آخر وقتها وتقديم الثانية . 

قال (ع): أول وقت العصر مختلف فيه فيحتمل أنه أخر الظهر إلى أن 
صار ظل كل شيء مثله ثم صلاهاء وصلى العصر بعدها فيكون صلى الظهر . 
في وقتها على رأي من يقول : إن آخر وقتها مصير الظل مثليه» وتكون العصر 
في وقتها على رأي من يقول: أن أول وقتها مصير الظل مثله. وكذا قال في 
حديث ابن عمر أنه جمع بين المغرب والعشاء بعد أن غاب الشفق . 

فقال (ع): الشفق نوعان أحمر وأبيضء فيحتمل أنه جمع بينههما بعد 
غيبوبة الأحمر فيكون المغرب في وقتها على قول من يقول هو الأبيض» 
وكذلك العشاء تكون في وقتها على قول من يقول إن الشفق الأحمر فيصدق 
أنه صلى كل واحدة في وقتهاء وأنه جمع بينه| بعد غيبوبة الشفق . 

قال: : وهذا ما فتح الله لي من الفيض الإلحي ٠‏ انتهئ - 

ولا يشك من تأمل كلامه وفهم مقدار فهمه في تضرفه أن هذا الفيض 
مختص بهء فلذلك لا يرضى به من له أدنى تمييز. 0 

في : 


4 


1407 - باب 


10 5957 


ذكر (ح)قوله في رواية مالك عن الزهري عن أنس في صلاة العصرء 
وفي آخره ( ويد العواللي ) وذلك احتمال الكرماني» ثم بين قوله من قول 
الزهري , وذكر اخحتلاف الناقلين في تعيين عدد الأميال. 

. فنقله (ع) بلفظه وتصرف في بعضه وساقه في نحو صفحة. ثم بعد 
قليل نقل كلام (ح) في قول مالك إلى قباء. وقد نقل كلام من وهم مالكاً 
وانتصر لمالك فأخذه هذا الرجل أيضا كا هو ونسبه لنفسهء فيالله ولعباد الله 
كلك حر هدا ان تعمة إن شيء أسهر فيه غيره ناظره وأتعي خاطزه 
الا يه ريا يسيم إيه ابل يديه إل لفحو قايلا: قلت: والله 
المستعان63, 


اكه فتخ الباري (719-178/7) وقارنه بعمدة القاري (ه /لا") . 


5 


4 -ا يباب 
وقت «للغرب ٠‏ 


وتشديد الحيم ا 57 يوسف د الثقفي . ١‏ 7 
٠‏ وصدر الكرماني كلامه بأن الرواية بضم أوله وهو جمع حاج 00 
بلا خلاف. فقد وقع في صحيح أبي عوانة من طريق أبي النضر عن شعبة : 
سألنا جابر بن عبد الله شي زمن اجاج وكان يؤخر الصلاة عن و 

الصلاة . 
ش وي روية مسلم من طريق معاق عن شعة كان الحجاج يؤخر 
الصلوات . : : 
قلت : وكان قدوم المحجاج برا عليها من قبل عبداملك بن مروان سن 
أريع وسبعين وذلك عقب ب فتل ابن الزبي:وأمره عبدالملك على الحرمين وما 
معه | اليد" 
قلت: 0 ل قال: 00 
الحاء جمع الجاج. وفي بعضها بفتحها وهذا أصح ذكره في مسلم وهو ابن 


(24) فتح الباري (417-41/595) ' 


"41١ 


يوسف الثقفي» ول يقف الكرماني على الضم بل نبه على الفتح» ثم قال: 
وهذا أصح . ٠ ١‏ 
ْ مد له في مسلم» وهوما رو من طريق عل عن شعية كل اشجاج 
٠‏ وقوله: قدم الحجاج » يعني يعني قدم المدينة ليان قبل عبداللك بن ١‏ 
مزؤات أسنة أربع وسبعين» يل 
لمرمين. ا ش 
٠‏ سا ل رن ان ري ايف بل ب عل الت لاق 
: وهذا أصح . ش غْ 
ضاد و لاعن لاس نل الحجاج بضم الحاء جمع حاج في 
بعضها بالفتح ‏ قد قال: أن الرواية وقعت بالضم وبالفتح وهي بالفتح 
أصح ء وإلا فيا معنى أصح؟ ؟ والرواية في هذا الحديث الضم لا تؤخذ عن 
موثوق به من أهل الرواية. ولا غير موثوق به إلا ما وقع في عبارة الكرماني» 
أفها يستحبي (ع) من هذا الانتصار الباردء ثم ثم لا يكتفي بالرد على السابق - 
مل لعو انر عل كاده بن عل سا فى كلام ضر ٠‏ 
الذي زر كان ف لاير يلاعت باح احا ورراية ور ب 
لنفسة. وإن كان يو ا ل لا ف 
صوابه. ' ْ 
ومن أراد العجب فليتأمل ما استلبه منه في هذا ارح بود ذا 
الباب» وانظر تحامله في قول الكرماني لما ذكر قوله في حديث عبد الله المزني . 





)/5١(‏ عمدة القاري (ه/01). 


ا ا ل 


قال (ح): جزم الكرماني [يحتاج] إلى نقل خاصء وإلا فظاهر إيراد 
الإساعيلٍ أنه من تتمة الحديث فإنه أورده بلفظ. فإن الاعراب تسميها 
والأصل في مثل هذا أن يكون كلاماً واحداً حتى يقوم دليل على إدراجه"'" . 

قال (ع).: متعقباً عليه منتصرا للكرماني لم يجزم الكرماني بذلك. وإنما . 
قال: قال عبدالله المزني فبنى على ظاهر الكلام فإنه فصل بين الكلامين 
بلفظ. قال: ويحتمل أن تكون هذه اللفظة 0 ف كلدم الإسماعيلي . 
انتهئ 15" , 

وينظر قوله: لم يجزم الكرماني وإنها قال: قال عبدالله. فإذا لم يكن قول 
القائل قال فلان» كذا جزما باتقل عن فلان مع عدم تجويز شيه آخرء فها 
هو حزم ؟! 


(؟74) فتح الباري (:414/1). 
(949)-عمدة القاري (ه/09). 


حر وك 


48 - _ يانه 
فضل العشاء . 


ذكر فيه حديث لا أعتم رسول الله. يكل ليلة بالعشاء 
وذلك قبل أن يفشو الإسلام. . . الحديث. 
وفيه قول عمر: نام النساء والصبيان . 
وقوله يكل : دما ينتظرها أحد من أهل الأرض غيركم». 
قال (ح): : م أرمن تكلم على هذه الترجمة فإنه ليس في الحديث المذكور 
مع النفي ما يقتضي اختعياض, العشاء فضيلة ظاهرة. وكأنه مأخوذ من 
0 : «ماينتظرهًا من أل الأرضٍ غيركمْ. ٠‏ 
0 فعلى هذا في الترجمة حذف تقديره : باب فضل انتظار العشاء. إذا ثبت 
الفضل لمن يتنظر أن يصليها ثيت لها الفضل والحذف في مثل هذا لا 


فسه تبعل 045 


. قال (ع): نفى هذا القائل كلام الناس على هذه الترجمة. تم ذكر شيعا 

إدعى أنه تفرد به وهو ليس بشيء لأنه آل إلى أن ادل لانتظار العشاء لا 2 ٠‏ 
للعشاء . إنتهئ 0" , : 

وغفل (ع) عن مراد (ح)» ومراده أن العبادة إذا ا 

ش دخول وقتها ليؤديها ثبت لها الفضل بذلك. » إذ لولا وجود الفضل فيها ما ثبت 

الفضل لانتظارهاء وظاهر كلام (ع) أولاً أن الناس تكلموا على هذه 





)5 2 فتح الباري (48-57//17). 
7 (00/56 عمدة القاري (577/8). 


- #552 


الترجمة. وأن (ح) لم ينفرد بالمناسبة المذكورة. ثم لم يذكر شيئاً على ما أوهمه .. 
كلامه . ١‏ م ب 00 ش 

ثم قال: مطابقة الحديث للترجعة من :حييث أن العشاء عبادة اختصت 
بالانتظار لها من بين سائر الصلوات. فبهذا ظهر فضلها. انتهى”" . 
0 وهذا يؤخذ من كلام جح( الذي عابه لا تخصيصه العشاء بالانتظار فهي 
دعوى من (ع) لا تحتاج إلى الدخول في عهدتها والله الهادي للصواب . 

وقال (ح): الا عل عد مان ابد ا : عطاء هو ابن, 
أبي رباح » ووهم من زعم أنه ابن يسار" . ش 

قال (ع): أراد به الكرماني ولكنه ما جزم» بل قال: اللاقرام 
عطاء بن يسارء ويحتمل عطاء بن أبي رباح . 

قلت: انظر وتعجبء, وترئى من أين له الإطلاع على الإرادة مع توجيه 
احتمال أن يكون بعض من تكلم على البخاري قال أنه عطاء بن يسار على 
أن لفظ زعم يشمل من يجزم ومن يتردد؛" . 


(9/55) عمدة القاري (ه/517). 
(749) فتح الباري (681/17). 
(5/,) عمدة القاريى (58/6). 


اعم 


ات 
صلاة لمر 
قال (ح): وقع في رواية أبي ذر, بعد هذا بواكدية” ولم يظهر لقوله 
ووالحديث» توجيه في هذا الموضع . ْ 
ووجهه الكرماني بأن الغرض منه باب فضل صلاة الفجرء وباب 
ايديث الايد في فضل صلاة الفجر. ١‏ 
لت ولا ع انه : ولم أر هذه الزيادة في شبيء من المستخرجات 
ولا 0 اعدمن الخرا , والظاهر أنها وهم ويدل لذلك أنه ترجم 
الحديث جرير أيضاً باب فضل صلاة العصر من غير زيادة. ويحتمل أنه 
كان فيه: باب. فضل صلاة الفجر والعصر فتحرفت الكلمة الأخيرة 
(159/). 
قال (ع): استبعاد كلام الكرمانى بعك حا فإن قلت: .ما وجه 
خصوصية هذا الباب بهذه اللفظة دون سائ ثر الأبواب التي يذكر فيها فضل 
الأعمال؟ 
قلث ا أن صلاة الفجر إنم| هي عقب النومءٍ 
والنوم أ : خو الموت. فينبغى أن يجتهد المستيقظ على أداء صلاة الفجر شكراً 
لله غلى حياته وإادة ار روحه إليه .ويعلم أن لإقامتها فضلاً عظياً لورود 
الأحاديث فيه» فنبه عل ذلك بقوله: والحديث وخص هذا الباب: بهذه 
الزيادة. انتهى . وهذا هو التوجيه والله المستعان”*" . 


(44/) فتح الباري (07/9) . 
(١٠ه/ع)‏ عمدة القاري ( / ٠/ا).‏ 


52غ” - 


باب 


وقت الفجر 


قال (ح) بعد أن ذكر اختلاف أصحاب قتادة في حديث أنس عن 
زيد بن ثابت: : فمنهم من جعله من مسند أنس » ومنهم من جعله من مسند 
زيد بن ثابت» والذي يظهر لي في وجه الجمع أن أنساً خص بذلك لكنه لم 
يتسحر معهماء ولأجل ذلك سال ريددين ثابت عن مقدار. [وقت] 
السحور"2 , 

قال (ع): : قد خرج الطحاوي من طريق عشام عن قتادة عن أنس . 
لس ل 

ثم نت ذلك مرعاق دوي اسان واي حبك وفظه من ان 
0 ولك بعدما أذن بلا : 1 : انس ان جد يَكلُ 1 
يمري رارض تبج نيم لوقام نعل ركد ترس عزن 
الصلاة . ش 

وعلى هذا فامراد بقوله : كم بين الأذان والسحور. أي أذان ابن أم 
مكتومء لان بلالا :كان يؤذن قبل الفجر» والآخر يؤذن 6 وأما ما 





04/5 فتح ا‎ )16١( 
. (؟هلا) عمدة القاري (ه /*/ا)‎ 


7537 - 


ادعئ أن الطحاوي رواه فهو غلط منه. وإنها رواه الطحاوي كما رواه غيره 
من الأئمة. 

فقد أخرجه أحمد والبخاري شام والدارمي والطيالسى والترمذي 
والنسائي وأبوعوانه واين خزيمة وابن ماجه كلهم من طريق هشام عن قتادة . 
عن أنسس عن زيد بن ثابت قال: تسحرناء فالقائل : تسحرنا هو زيد بن 
ثابت لا أنس5*” ١‏ 0 : : : 

وكأن (ع) وقعت له نسخة عن قتادة عن أنس > وزيد بن ثابت تحرفت' 
عن إلى الواو فلم يتأمل لما ظفر بشيء يعترض به فصار هو المعترض عليه . 


(م0/) هوفي نسختنا المطبوعة من شرح معاني الآثار )١07/1(‏ كما ذكره العيني . رواه . : 

أحمد (ه/؟187) والبخاري )١1951١(‏ ومسلم )٠١937(‏ والنسائي )١51/4(‏ 

وابن ماجة )١15914(‏ والترمذي ,٠(‏ و 4 )1١‏ والدارمي )17١7(‏ وابن خزيمة 

(1941) كبا ذكره الحافظ ابن حجر. وكذلك هو عند الطبراني في الكبير 
(41/47).وابن أبي شيبة في المصنف (7/ .)١١‏ 


- 748 - 


١6‏ - باب 
.لا يتحرى الصلاة قبل 
غروب الشمس 

قال (ح) في الكلام على حديث معاوية في إنكار الصلاة بعد العصر ما 
نصه: كلام معاوية مشعر بأن من خاطبهم كانوا يصلون بعد العصر ركعتين 
على سبيل التطوع الراتب لما كما يصلي بعد العصر وما نفاه من رؤيته صلاة 
النبي كلد هما قد أثبته غيره. والمثبت مقدم على الناني» وسيأتي في البا الذي. 
بعده قول عائشة : كان لا يصليهما في المسجد. لكن ليس في رواية الإثبات 
معارضة للأنحاديث الواردة في النهىء 'لأن زواية الاثبات لها سبب وبق 
ماعدا ذلك على عمومه» والنبي فيه تحمول عل الا سببتله» وأما من يرك 
عموم النبي ولا يخصهها بها له سبب فيحمل إنكار معاوية على من يتطوع 
ويحمل الفعل على الخصوصية, ولا يخفئ رججان الأول*:*". 

قال (ع): قال بعضهم : وما نفاه معاوية من رؤيته صلاة النبي يل ما 
فقد أثبته غيره والمثبت مقدم على الناني. 

قلت: نفي معاوية من يرجع إلى صفة صلاة النبي كيد لا إلى ذاتها لآنه 
يك كان يصليهما على وجه الخصوصية له. وهؤلاء كانوا يصلون عئ سبيل 
التطوع الراتب كما كانوا يصلون بعد الظهر فأنكر عليهم معاوية من هذا 
الوجه . انتهئ**2. / 

. ولا يخفئ أن حمل إنكار معاوية عل هذا بعيد جداً . 
(5ه/) فتح الباري (51/35). / 
(ههلا) عمدة القاري (ه©/87). 


0 


١٠8‏ باب 
البكير بالصلاة في يوم غيم 


قال (ح) في حديث بريدة: بكروا بالصلاة فإن الني 45 قال : «مَنْ 
ترك صَلاة الْعَصْرٍ فَقَدْ خبط عَمَلهُ. 

اعترض - 1 الإساعيلٍ فإنه ليس في الحديث اعنم التبكير ولا 
الغيم » ٠‏ فكأنه ترجم لقول بريدة . انتهئ . 

ومن عادة البخاري أن يترجم يبعض ما تشتمل عليه ألفاظ الحديث ولم: 
يوردهاء ولكن عليه شرطه فلا إيراد عليه”". ظ 

اانا بسن هناها تمل عوه لجل يق القيث لاي 
ش بعضه. فكيف لا يورد عليه إذا ذكر ترجمة ولم يورد عليها شيئاً ولا فائدة في 
ذكر الترجمة عند عدم الإيراد نشيء. انتهئ ””" . 

وفي هذا اكلام عبن فيد من القلن خقلة زع أورف (ح) من رواية 
ش الإسماعيل بلفظ : «بكروًا بالصلاة ة في يوم الغيم.: 7 .» الحديث . 
وكأن (ع) لغلبة محبة الإعتراض لا يتأمل جميع الكلام والله المستعان. 


رده/) فتح الباري (53/5). ا يديم 
(لاهلا) عمدة القاري (41//8). . ش 


4 دبانة 
قضاء الصلاة الأو فالأو ل 


ا قال (ع): حدثنا مسدد حدثنا يحي - هو ابن كثير عن أن سلمة.عن 
جابر 17 إلى أن قال لك اي الدستوائي 
عن يحي بن كثير. 

ام 0 0 ا ود غلط في 
انتهرن دم | 
وكأنه كا قيل ضاء سمعاً فساء إجابة ‏ فإن ع2 دف مق السئد أولدٌ 
رجلين ثم أثبت أحدهما ثانيأء والذي عرف به يحبئ بين مسدد وهشام , فإن 
الذي عند البخاري هكذا : حدثنا مسدد حدثنا يحيئ عن هشام عن يحبئ 
هو ابن أبي كثير» فإن كان يحيئ الأول غير منسوب بين (ح) أنه القطان» وم 
يعرج على الثاني لأنه قد نسب في أصل الرواية . 


ظ (ىمهة/ا) فتح.الباري 00/١/57‏ وعمدة القارى (ه/85). 


اهمه 


م6٠١‏ باب 


قوله في آخر ديك عسر: وارلا مندون رَجُلا يُنَادِي بالصّلاة؟». 

قال القرطبي : حمل أن يكون عيذافه بن نيل حر يرؤيه وصلقه 
ا يله بادر عمر فقال: «أولا 7 ل راد يُناديٍ بالصّلاة» 

قال (ح) :اوسياق عبدالله بن زيد عالت ذللكي فإن فيه لما قص رؤياه 
. على النبي كله قال: دألقهًا عَلْ بلال, فَلِيؤدْنُ مها» فسمع عمر عمر الصوت». 
فخرج فأتئ النبي كَل فقال : لقد رأيت مثل الذي رأئ» فدل على أن عمر 
ش لم يكن حاضراً لما قصّ عبد الله بن زيد رؤياه, فالظاهر أن إشارة غمر بإرسال 
رجل ينادي بالصلاة كان عقب المشاورة كما هو ظاهر سياق حديث ابن 
عمرء وأن رؤيا عبدالله بن زيد كانت بعد ذلك . ظ ظ 

ويؤيده ما أخرجه أبو داود عن أبي عمير بن أنس عن عمومة له فذكر 
نحو حديث ابن عمر حنئ قال في آخره : فانصرف عبد الله بن زيد وهومهتم 
فأري الأذان» فإذا جمع بين الحديثين اقتضئ أن ابن عمر لم يذكر في روايته 
قصة عبدالله بن زيد. وأن عمومة أنس لم يذكروا قول عمر"”” . ْ 

قال (ع): بقية حديث أبي عميربن أنس عن عمومته تقوي ما قال 
القرطبى فإنه قال فيه بعد قول عبدالله بن زيد: إذ أتاني ات فأراني الأذان» 
وكان عمر قد رآه قبل ذلك فكتمهء فقال له النبي ككل : «ما منعك أن 
مخيرنا 1 الخ» فليس فيه أن عمر سمع الصوت. فخرج فذكر القرطبي 


د ”؟3ه” - 


بحسب الظاهر أن عمر كان حاضراء فهو يرد كلام (ح)". 

قلت: إذا سكت في رواية أبي عمير عن قوله:. فسمع عمر الصوت 
فخرج وأثبتها ابن عمر إنها يكون إثبات على أنه لم يكن حاضراء فكيف 
يعترض بمثل هذا إلا من غطئ التعقب على بصيرته؟ ولا حول ولا قوة إلا 
بالله جل وعلا. ْ 


(50ل/ا) عمدة القاري (ه/ه١١-5١1).‏ 


ةده" ل 


١8 (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


5 باب 
الأذان مثنى مثنى 


لرة: ثبت لفظ هذه التعة في حديث لابن عمر مرقوع أخر. 
أبو داود الطيالسي في مسنده قال فيه: «مثنى مثنئ » 6 0_1 3 
والنسائي وصححه ابن خزيمة وغيره من هذا الوجه لفظ : : «مرّين مَرتين» . 

وقال (ع): : ليس لفظ الحديث المذكور. وإنها رواه أبوداود عن ابن عمر 
بلفظ : إنها كان الأذان على عهد رسول الله يَكِْهِ مرتين مرتين .. انتهى 7" . 

وأظن النسخة التي وقعت له من فتح الباري سقط منها من أب داود. 
الطيالسي إلى أي داود أو ظن أنهها واحدء وحفي عليه أن المحدث إذا أطلق 
لفظ أبي داود لا يريد إلا صاحب السئن ولا سيم إن قرنه بأحد من أصحاب ش 
السنن كالترمذي والنسائي ء وإذا أراد غير صاحب السنن وصفه ليتميز» . 
فجرى عل مألوفه في إذكار مالم يحط به عابا وله المستعان . 





0/51 رواه أبو داود الطيالسي (1”) بلفظ مشتى مثنى . ورواه أبو داوة ( ٠م26‏ 
والنسائي (7/ ") وابن خزيمة (07/4؟) وابن ن حخبان (138)توعند النسائي بوابين ْ 
حبان أيضاً بلفظ مثنى مثنى . 


98س 


١6‏ يباب 
وجوب صلاة الماعة 


قا لكشيو إن حك اناعن النعاناق اشاعة تنه 1 ليها .: 

قال (ح) : ول ينبه أحد من الشراح على من وصل أثر الحسن وقد وجدته 
في كتاب الصيام للحسين بن الحسن المروزي بإسناد صحيح إل الحسن قال 
في رجل يصوم تطوعاً فتأمره أمه أن يفطر؟ قال: فليفطر, قال: ولا قضاء ‏ 

عليه وله أجر :الصوم وأجر الير. قيل : فتنهاه أن يصلٍ العشاء ف جماعة؟ 
قال: ليس ذلك لها هذه فريضة بااتهوا قم 

قال (ع): وقال الحسن: إن منعته أمه عن العشاء في جماعة شفقة لم 

يطعهاء الحسن هو البصري, يعني إن منعته أمه عن الحضور إلى صلاة . 

الفكناء مر الام منشقة عليه : أي لأجل الشفقة لم يطع أمه فيه؛ فهذايدل 
على أن الصلاة بالجماعة فرض عنده. ولهذا قال: ا مع أن طاعة 
الوالدين فرض في غير المعصية . ْ 

و يذكر صاحب التلويح وهو مغلطاي . ولا صاحب التوضيح يعني 
ابن الملقن وصل هذا الأثرمع تتبع صاحب التلويح لمثل هذا واتساع إطلاعه 
في هذا الباب . 

وذكر بعضهم أنه وجد معناه بل أتم منه وأصرح في كتاب الصيام 
للحسين بن الحسن المروزي بإسناد صححيح 39" . 


(65/ا) فتح الباري (8/17؟7١).‏ 
(77/) عنمدة القاري (ه/ةه١).‏ 


- 66 


فساق كلام ١ح(‏ إلى قوله : : هذه ثم انتقل | إلى سياق الحديث ا مرفوعء 
فا أدري هل شك في صحة النقل حتى. قدم وصف مغلطاي لسعة 
الإطلاعء ثم عقبه بكلام البعض الذي أيهمه أو صدقه :لكن منعته النفاسة 
أن يتلقاه بالقبول ولذلك لم يسم كتابه الذي ذكر فيه حتئ لا ينوه بذكره. 
ياي الله إلا أن يتم نورهء وليتأمل الا و 000 ١‏ 
يي : 


-١6/‏ باب 
إمامة العبد والمولى 


. . إلى أن قال: ولا يمنع من الجماعة بغير علة . 
قال (ح): أي بغير ضرورة لسيده؟" . 
قال (ع): : قيد السيد لا طائل تحته لآن: عند الضرورة الشرعية ليس 
عليه الحضور مطلقاً كما في حق الحره*". 
قلت: لضرورة سيده يفرق بين ا حر فقيد بها إمامة : 


(754) فتح الباري (185/9). 
(0”/ا) عمدة القاري (8//ا؟؟7). . 


لاه" 


م امكرر باب المفتون والمبتدع 


قال (ح): المفتون الذي دخل في الفتنة على الإمام””". 

قال (ع) مداع لماو وارا يا االجقاري أن ورك باي 00101 
الفاتن الفلفد” : 8م 

قلت: إنها ذكر 8 لمفعول إشارة إلى أن الشيطان ف فتنه فهو مفتون» 
ثم إذا استونئى غيره يصيره فاتناً . ٠‏ 

قوله : وقال لنا محمد بن يوسف . ٠‏ 
م قال (ع): : قيل : مله عنه ف المذاكرة. وقيل بالإجازة أو المناولة أو 
العرض ٠»‏ وقيل : متصل لفظا منقطع معني » وقال بعضهم : هو متصل لكن 
لامرك لف ١‏ اكرات زرا لاجر بحي الت 
والذي هنا من قبيل الأول" . 

قال (ع): إذا كان الراوي على غير شرطه كيف يذكره في كتابه؟ 
انتهئ 09 . 
وهذا استفهام يدل على أنه يظن أن لا فرق بين من يخرج حديئه في 
الأصول أو المتابعات . 


(9/19) عمدة القاري .)717١/©(‏ 
(74) فتح الباري )١188/1(‏ وعمدة القاري (ه/٠7).‏ 
90ىل) عمدة القاري (©ه/١77).‏ 


مه" - 


4 بات 
يقوم عن يمين الإمام 
بحذائه 6 : 60 


قال ابن المنير: اب من يقم عن ين المام» والباري أورده بصيغة 
التردد للاختلاف في الحكم.. ْ 3م 

قال (ح): الذي في النسخ الصحيحة: ل 
والبخاري جازم لا يتزدد2”” . ' ١‏ | 

قال (ع): لا نسلم أن الواقع أذ من عذوفة: وكيف يجوز حذف من 


سواء ء استفهامية أو موصولة : “انتهئ 027 
داعا كدر لعي ند د ققد علي . 


(0/ا) فتح الباري .)١1931١/5(‏ 
(١لالا)‏ عمدة القاري (ه/77). 


369 


6 باب 
إذا طول الإمام وكان للرجل حاحة 


1 قوله في حديث جابر: فصلى العشاء أي معاذ» وقع في رواية لأبي عوانة 
والطحاوي من طريق محارب عن جابر: صلى بأصحابه المغرب [فإك حمل 
على تعدد القصة ى] سيأتي» أو على أن المغرب أريد به العشاء مجازاً وإلا 
ش ف 5 5 أصح ]7 . ش ش 
ا 5 
520 بن عبدالوارث قال : ثنا شعبة عن 500 ا اده بن 
عبد الله ]9 . 

. : 5 رهد عاملمعء 

| في باب فضل من ينتظر الصلاة في الكلام على حديث «سبعة يظللهم 

الَّلَهُ قوله : حل ذَكرَ الله خالياً» . 

قال (ح): ذكر الله أي بقلبه من العمل وبلسانه من النطق”” . 





.)١9*/57( (07/ا) فتتح الباري‎ ٠ 

(#الا/ا) عمدة القاري (//ا737) . ٠‏ 

(4/الا) كذا في النسخ :الغلاث بياض وقد نقلت سند الطحاوي من كتابه شرح معاني. * 
الآثار .)5١*/1(‏ ووضعته بين المعكوفين » وانظر مبتكرات. اللالي والدرر 
(ص ه 0171-0 . 

(©1/7) فتح الباري (1517/7). 


1502 


قال (ع): ليس كذلك لأن الذكر بالقلب م الذكر بضم الذال 
وباللسان بكسرها. ولأن لفظ ذكر ثلاثي 3 يكون مشتقاً من الك 
قلت: الطررهعةه 





(كلالا) عمدة القاري (8ه/978١).‏ . 


5 


ديات 00 
إثم من رفع رأسه قبل الإمام 


7 قال (ح): أي من السجودء لكر حديث الباب وفيه : «أمَا يخْشَىئ 

وعند أبي داود : «الّذي يَرْهَمُ َأسَهُوَألمَامُ سَاجدٌ» فبين أن المراد الرفع 
من السجود فيه تعقب على من قال : إن الحديث نص في المنع من التقدم في 
الرفع من الركوع والسجود معاً. فإنه نص في السجود وأما الركوع فيلتحق 
به لكونه في معناه» ويمكن الفرق يها بأن السجود له مزيد مزية لأن العبد 
أقرب ما يكون فيه من ربه ولأنه غاية الخضوع المطلوب منه فلذلك خص 
بالتنصيص عليه”” . : ْ 

قال (ع): لا وجه لتخصيص السجود لأن لفظ الحديث يشمل الاثنين 
بحسب الظاهرء ولا يجوز أن يخصص رواية البخاري برواية أبي داود» لآن 
الحكم واحدء وقد ذكر هذا القائل أن عند البزار من وجه آخر عن أبي هريرة 
الذي يخفض ويرفع قبل الإمام إنها ناصيته بيد شيطان . 

وقوله: إنه نص في السجود ويلحق به الركوع كلام ساقط ودعوى 
التخصيص لا تصح» نعم لو ذكر النكتة في رواية أبي داود في تخصيص 
السجود بالذكر دوت الركوع. لكان له وجه0” , 

قلت: في هذا الكلام دعوئى التخصيص وهو فرع التعميم ول يقع في 


0 
(/ا/ا/ا) فتح الباري (187”/5). 
0/١‏ عمدة القاري (/7؟5). 


19س ا 


رواية الباب صيغة تعميم» وإنها هو مطلق فرد به رواية أي داوذ فتعين المزاد 
فيه ونظائر ذلك كها مر كثيرة . 


وأما قوله : لا وجه لتخصيص السجود فقد أجرأ بذكر المزية . 
وأما قوله : لوذكر النكتة. . . الخ أعجب من الأول لأنه ذكرها. 


5 


0 بات‎ ١57 
2 الزاق المنكب‎ 


قال (ح) في الكلام على حديث النعمان بن بشير: وكان أحدنا يلزق 
كعبه بكعب صاحبه.ء فيه دليل على أن الكعب هو العظم الناتىء عند 
ملتقئ الساق والقدم. لأنه الذي يمكن أن يلزق بالذي بجنبه خلافا لمن 
ذهب إلى أن المراد بالكعب مؤخر القدم وهو قول شاذ ينسب لبعض 
الحنفية. . . الخ" . 
قال (ع): هذا قول حكاه هشام عن محمد في مسألة الحج لا في مسألة 
الوضوء). 


(هلالا) فتح الباري .)5١١/5(‏ 


354 -- 


| 8 بات 
إذا طول الإمام 


ْ قال (ح): : في اكلام عل حديث جابر أن معاذاً كان يصلي مع الي 
كه ثم يرجع إلى قومه فيصلٍ بهم . 
قال الطحاوي لو طلم جرع اال يكن ايدج لجال آنا 
د ا الي أي تيكون 
منسوخاً ٠ ٠.‏ : 
وتعقبه ابن دقيق العيد أنه يتضمن إثبات النسخ بالإحتهال ورا 
يسوع . وبأنه يلزمه إقامة الدليل على ما ادعاه من إعادة الفريضة . انتهئ . 
فإنه لم يقف عل كتابه فإنه قد ساق فيه دليل ذلك وهوحديث ابن عمر 
رفعه : دلا ُصَلُوا الصَّلاة ة في ألِيوم مُرِينْ» ومن وجه.آخر مرسل : أن أهل 
العالية كانوا يصلون في بيوتهم ح ل فاون مع النبي 8 قله ذللش 
فهاهم. . . إلى آخر الكلام عل ذلك. .. 
قال (ع): : قإل ابن دقيق العيد: : يلزم الادى إقامة الدليل على ما 
إدعاه من إعادة الفريضة”*2 . 
قلت: كأنه لم يقف على كتابه فإنه قد ساق فيه ذلك» قساق (ع) كلام 
(ح) بحروفهء وقد أكثر من ذلك وإنا أذكر منه نادرة بعد نادرة وبالله 
المستعان5 , 


(81/) فتح الباري (1910-197/5). 
)/87١‏ عمدة القاري (ه/9ة؟؟). 


756- 


565 ياب ٠‏ 
من أوجز الصلاة عند بكاء الصبي - 


٠‏ قال (ح): في ني قوله كله : «إف لاقم ف الصّلاة رد أن أطْوَلَ .فيها 
َأسْمَع بك ءَ الصبي تحور في صَلاتي كَرَاهَة أن شق على مه استدل على. 
جواز إدخال الصبي في المسجدء وفيه نظر لاحتمال أن يكون الصبي كان 
غلفا في بيت بقرب المسجد بحيث يسمع بكاؤه5" . 
٠‏ قال ر(ع): ليها موضع ف لأن الصبي ل يخارق أماغ غالباً. 
انتهئ*" . 
فلم يدفع. الإحتيال بالغليقء 0 الدليل ٠:‏ 0 الإحتهام .وهو 
موجود بكثرة ».ولا سيها في صلاة الصبح » ١‏ لأماامظظة جيرا لي الت آل 
أن تصلي وترجع إليهء وقد يستيقظ فلا يجدها فيكي . 0 ْ 
:قال (ح): في الكلام على قوله في هذا الحديث» وكان ذكر الأم خرج 
خرج الغالب» وإلا أفمن كان في معناها يلتحق هأز9 . ' 3 
.قال ): فيه نظر لأن غير الأم ليس كالأم في لموجادة . انتهى”"" . ظ 
٠‏ وخفي عليه الإشترا تراك في أصل العلة . 1 


(8/) فتح الباري (/007). 
(44/) عمدة القاري (©/545). 
(80/) فتح الباري (73/5 .)5١‏ 
(85/) عمدة القاري (117/6). 


ا 


قال (ح): هذا الإسناد كله مدنيون أنس شريك الراوي عنه. 
وسلييان بن بلال وخالد بن ٠‏ حل د١”»‏ , ظ 

قال (ع): ليس كذلك فإن خالد بن مخلد كوفي:» ' 

قلت: هو كوفي سكن المدينة كا أن أنساً مدني سكن البصرة. فجاز 
نسبة كل منهما إلى البلدين والنسبة يكتفي فيها بأدنئ ملابسة. والله. 
المستعان . ا 


(2890) فتح الباري (5/؟١5).‏ / 
(88/) عمدة القاري (ه//ا5؟). 


لاس 


6 بات 
ما يقرأ بعد التكبير . 


قال (ح) بعد أن ساق الإختلاف على أنس : في لفظ الحديث الذي فيه 
كان يفتتح القراءة» وأنه جاء عنه نفي البسملة. وجاء عنه نفي الجهر وعنه 
الاسرار يهاء إلى أن قال: فوضح أن طريق الجمع في حديث أنس أن يقال 
بإثبات البسملة فيه» ونفي الجهر بباء فبذلك تتفق الروايات عنه. فمتى 
وجدت رواية صحيحة عن غيره فيها إثبات الجهر صريحا قدمت على روايته 
لا بمجرد تقديم المثبت على النافي» لأن أنساً يبعد جداً أن يصحب النبي 
كه عشر سنين» ثم يصحب أبا بكر وعمر وعثمان مسا وعشرين سنة ولا 
يسمع منهم الجهر بها ولوني صلاة واحدة بل لكون أنس اعترف بأنه لا يحفظ 
الحكم في ذلك لبعد عهدهء فقد جاء ذلك عنه جواباً لأبي مسلمة لما سأله 
إن كان النبي ل يفتتح القراءة ببسم الله الرحمن الرحيم وبليت .سل ار 
العالمين» فقال: «ِإِنْكَ لَتَسْألني عَنْ شَنىءِ ما أخفظة َلآ سَالَني عَنْهُ أحدٌ 
يْلَكُ وسنده على شرط الشيخين» فوجب التوقف في روايته إذ الأخذ 
ببعضها ترجيح بغير مرجح فتعين الأخذ بحديث من أثبت الجهر إذا جاء 
من غير روايته بسند صحيح 1" . ' 
قال (ع): بعد أن تصرف في كلامه وكلام غيره من تكلم في هذا 
الموضع : والعجب من صاحب التوضيح يعني شيخنا ابن الملقن» فذكر 


(84/) فتح الباري 119-7177/5) ومن الممنتحسن ورالحقة نكت الحافظ اين حجر 
على مقدمة ابن الصلاح في موضوع حديث أنس (78/1-17/48/17) . 


6م 


كلامه ثم قال: وأعجب من هذا بعضهم من الذين يدعون أن لهم يدا طوى 
في هذا الفن. كيف يقول: يتعين الأخذ بحديث من أثبت الجهر فكيف. 
يجترىء بهذا ويصدر منه هذا القول الذي تمجه الاسماع» فأي حديث فلي 
الجهر صح عنده حتئ يقول هذا القول«"". 

قال (ح): في الكلام على حديث عبادة : دلا صَلاة لَنْ ‏ يَفْرَأ بمَائَة 
ألكتاب» بعد أن نقل كلام ابن دقيق العيد في معنى قوله ولا صَلاة» وقول 
من حمله على نة نفيَ الإجزاء. ومن حمله على نفي الكيال. وقول من توقف في 
ذلك وذكر سبب التوقف إلى أن قال عن الذي توقف إن دعوى إضهار 
أحدهما ليست بأولى من الآخر, قاله ابن دقيق العيد. 

ظ وني هذا نظر لأنا سلمنا تعذر الحمل على الحقيقة, حل فزي 
إلى المقيقة أولم. ونفي الإجزاء أقرب إلى نفي الحقيقة. لأنه السابق إلى 
الفهم. ولأن الكمال لا يستلزم نفي الإجزاء من غير عكس فيكون أولى . 

. ويؤيده من رواية الإساعيلي من طريق العباس بن احم سفيان 
يدا الإسناد بلفظ : : لا تجرىء ضلاة ب الخ 80 | 

٠‏ قال (ح) .لا نشلم أن أقرب نفي الإجزاء أقرب إل الميقيقة لأنه مجدمل 
لنفي الفضيلة, ودغعوئى التأييد بها ذكر مردودة لأنه ليس فيه من القوة ما 
يعارض ما أخرجه الآئمة على أن ابن حبان"قد ذكر أنه لم يقل في خبر 
العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة لذلك إلا شعبة, ولا عنه إلا 
وهب بن جزير. انتهى 9" . 

وقوله: لا نسلم. . ٠‏ الخ ٠‏ مكابرة وتليله بأنه تمل ل يفيد لآن 
)/3٠(‏ عمدة القاري .)781١/2©(‏ 

(931) فتح الباري (5/١1؟).‏ 
(37/) عمدة القاري .)١١/5(‏ 
لوم 


( ”7 - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


خصمه يسلم له الإحتمال» لكنه يدعي أنه مرجوح فيقوي ررجحان مقابله 
ولا يدفع بالضدر ودعواه أن الرواية المذكورة تعارض ما في السنة عجيب, 
وإنهما هي مبينة للمراد منه. . 
0 وقوله: عل أن ابن حبان. . . الخ أعجب في العقد ما مضئ, وذلك 
أن الكلام إن) هو في حديث عبادة الذي أخرجه الأئمة لا في حديث أبي 
هريرة الذي أخرجه مسلم ومن معه ولم يخرجه البخاري . 
ثم قال (ح): وقد أخبرج ابن خزيمة عن محمد بن الوليد عن سفيان 
حديث الباب 0 ولا صَلاة بقراءَة فاتحة الكتاب» فلا يمقع أن 
. يقال: انه نفى + بمعنئ. النبي : أي لا تصلوا إلا بقراءة فاتحة الكتاب؛ وهو 
يما واه ملم من حديث عائشة : ولا صللاة , بحَضرًة طعَام » وهو عند 


00 ابن حبان بلفظ : «لا يُصَلٌ أَحَدُكُمْ بحضرة طَعَامٍ ااسنفد” 


قال (ع): هذا النظير ليس بصحيح فإن لفظ ابن حبان : : «لا يصلي» 
بإثبات الياء, فهو نفي الغائب. وكلام هذا الشارح يدل على أله لا يقرق 
بين النفي والمبي”"". 
٠‏ والخجب منه أنه يدغي أن لفظ ابن حبان بإثبات الياء ليصحح دعواه. 
أنه نفي ) وفيه إشارة إل أن الشارح نقله بدون الياء على أنه نبي » فا وجه 
الدلالة على أن الشارح لا يفرق بين النفي والنبي؟! . 
ثم قوله: ل ل ات او اعنم 
سواء ء كان بصيغة النفي'أو بصيغة النبي . 





(798) فتح الباري .)١17/5(‏ 
(45ل/ا) عمدة القاري (5/؟١).‏ 


ثثلاات 


5 باب 
0 ف الأخيرتين من الرباعية ‏ 


ا ن0: 0 عن ثالئة ري رعاية للفظ الحديث 0 أن 
قال (ع) : لا يفهم من حديث الباب أن حكمها عم اوري من 
الرباعية 7" . وجوابه أن الشارح السابق له , يدع أن ذلك يعهم من حديث ْ 
. الباب, وعلى تقدير أن يكون في ذلك إشارة من كلام فيمكنه أن يقول: . 
الأخيرتين من الرباعية هما الرابعة» ود الل ار اعبار اللفطل' 
ومن الرابعة باعتبار كونها اخر ركعة من الصلاة. ش 
ثم قال (ع): قال الكرماني: في المحديث حجة على من قال: أن 
الركعتين الأخيرتين إن شاء لم يقرأ الفاتحة فيهما. ٠‏ ْ 
فتعقبه رع أن قوله 5 الحديث م الكتات لا يدل على الوجوب 
و0 1 
والكرماني لم يدع الوجوب حتى يرد عليه 7 الكلام: 
ثم قال (ع): روئى الطبراني في الأوسط عن جابر قال : سنة القراءة في 


(95لا) عمدة القاري (55/5) ورد بذلك على.قول الحافظ في الفتح )75١/5(‏ 
وسكت عن ثالئة 0 
من الرباعية. ولا أدري هل سقط هذا من النسخ الثلاث أم تركه الحافظ . 
ل ل 0 
(95/) عمدة القاري (55/5). 


الام 


الصلاة أن يقرأ في الأولتين بأم القران وسورة. وفي الأخيرتين بأم القران 
وهذا حجة على إمامه يعني الطاندي اا الفاتحة من الفروض . 
انتهئ 7" . ؛' ا 

من اشر ناي تل قن انا عا ا جاجز 
مطابق لقول الشافعي . وكأنه فهم من التعبير بقوله: سنة الصلاة إرادة ما 
يقابل الفرض وهو فهم عجيب. فإن السنة الإصطلاحية وهي.ما ليس 
بفرض ولا واجب عند من يجمعهاء ولا عند من يفرقها ليست مرادة هناء 
وإنما الجراذ:الطريقة الشرعية وهي أعم من الفرض والنفل كقوله تعالى 
لسن مَنْ قل يدا قبلك من نّْ رَسّلنا# وقد احتج من أوجب قراءة الفاتحة 
في صلاة الجنازة نحديث ابن عباس حيث قرأ الفاتحة فجهر ثم قال: لتعلموا 
أخبا:سنة. إلى غير ذلك من الأدلة. 


(91/إ) عمدة القاري (55/5). 


الال 


/ا5١‏ ديات 0 
وضع الأكف على الركب 
قال (ح): بعد أن ذكر 0 المنقولة مرفوعها وموقوفها في تفريق 
الأصابع على الركب في الركوع, وأثر ابن عباس في التطبيق. وأثري عمر 
وسعد بن أبي وقاص في أن ذلك كان ل أثم أمروا بوضصع الكفين على 
الركبتين» وأثر علي: إن شئت وضعت كفيك على ركبتيك» وإن شئت 
طبقت, هو ظاهر في أن عليا كان يرى التخيير» فإما أنه لم يبلغه الغبي كا لم 
يبلغ ابن مسعود. وإما أنه بلغه لكن حمله على التنزيه لا على التحريم”"». 
قال (ع): بعد أن استبعد كون ابن مسعود لم يبلغه الغبي لكونه قديم 
0 الووشايي لوه ال 
0 لأن التخيير ا الكراهة::. 
| ثم ذكر جميع ما ذكره ايت شق و اذ 
0 كلامه بكلام السابق, وصنع في (باب بكر ومو يعن نين 
السيعدتين) مل هذاء 00006 براضت اللي بوساويو 
واستدل (ح) على أنها 0 بأن الأثر من رواية مكحول عنها وهو 
أدرك الصغرى ولم يدرك الكبرق””©. 
(948) فتح الباري (77,4/5) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر وص87-87) . 
(39/) عمدة القاري (51/5). 
)80١١‏ فتح الباري (5/ه٠"-805).‏ 


5 


ورده (ع) بأن الكبرئ صحابية» فالظاهر أنها المرادة لأنها احتج بفعلها 
ونسب إلى مغلطاي وابن الملقن أنههما قالا: إنها الكبرى وليس ذلك فيه| ساقه 
من كلامهماء مع أن (ح) أشار إن جواب هذاء فإن البخاري يورد اثار 
فقهاء التابعين للتقوية لا للإاحتجاج, وكانتثالقرينة التي ذكرها (ح) أقوى 
. فترجح قوله« ١‏ 1 


.)١٠١31١/5( عمذدة القاري‎ 6١05) 


9/4ا” - 


58١1-باب‏ 
الدعاء قبل السلام . 


ذكر فيه حجديث عائشة أن نبي كلل كان يدعو-في الصلاةء فذكر 

قال وح): : الحديث فياك السلام: وقد أجاب الكرماني بأن 
لكل مقام ذكراً مخصوضاً فتعين هذا الدعاء في التشهد . ظ 
5 كذا قال؛ وفيه نظر لأن السججود أيضاً مأمور فيه بالدعاء مع أن له ذكاً 
مخصوصاً فكذلك الجلوس في آخر الصلاة أمر فيه بالدعاء مع أن له ذكراً 
مخصوصاً وهو التشهد””©. 

قال (ع): توجيه كلام الكرماني أن للصلاة قياماً وركوعاً 53 
وقعنودا؛ فالقيام محل القراءة. والركوع والسجود لما ذكران لمحصوصادن. 
والقعود محل التشهد. فلم يبق للدعاء محل إلا بعد التشهد قبل السلام» 
وبهذا التقرير يندفع قوله عقب كلام الكرماني با ذكر. انتهى””" . 

قلتث: فلينظر الناظر وينصف من الذي أمعن النظر؟ هذا مع ما في 
دعواه من الإخلال بذكر الإعتدال» وبذكر الجلوس بين السجدتين» 9 
| تشعنة كلايه أن ار رع وام ور ماافز خض + ل ور 
الحديث الذي فيه: 2 الركعٌ فَعَظمُوا في فيه الب وَأمًا 0 
فادعوا . الخ 


ْ .)918-8137/7( فتج الباري‎ )8١5( 
. وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (ص85-/617)‎ )١1١57/5( عمدة القاري‎ )8٠١( 


> "1/6 


159-باب ظ 
من لم يرد السلام على الإمام 


قال (ح) ل فول حدر عورف بن الربيع أنه عقل مجة يجها رسول الله 
كه من دلو كانت في دارهم. بعد أن نقل قول الكرماني: كانت صفة 
موصوف عخذوف أني من بئر كانت في دارهم » والدلو دليل عليه . 

قلت: الدل يذكر ويؤنث فلا اج إل تذكير [تقدير]:0. 

قال (ع): التقدير لابد منه لأن الدلولا يكون فيه ماء إلا من بئر 
ونحوى كذا قال::6. 


. )"84/75( فتح الباري‎ )8١5( 
.)١76/5( عمدة القاري‎ )8١6( 


ا 


الالديات ظ 
'مكث الإمام في مصلاه بعد السلام 


وقال لنا ادم الود واد الف انه : كان ابن عمر يصل في 
مكانه الذي يصلى فيه الفريضة . 

قال (ح): هذا موصول وإنما عبر بقوله «قال لنا» لكونه موقوفاً. مغايرة 
بينه وبين المرفوع. هذا الذي عرفته بالإستقراء من صنيعه. وقيل: إنه لا 
يقول ذلك إلا فيها مله مذاكرة وهو محتمل ؛ لكنه ليس بمطرد. لأنني وجدت. 
كثيرا ما قال فيه «قال لنا» في الصحيح » قد أخرجه في تصانيف أخرئ بصيغة 
حدثنا. 

وقد الت .أبي شيبة أثر ابن عمر من وجه آخز خن أيونب عن ناقع 
قال: كان ابن عمر يصلي سبحته مكانه(”». ْ 

قال ,ع( قال الكرفان: م يقل حدئنا آدم لآنه لم يذكره هم تقلا 
وتحملاء لكن مذاكرة وحاورة. ومرتبته أحط درجة من مرتبة التحديث» 
فهذا هو الصواب» وكذا قال ضاحب التوضيح إنه من باب المذاكرة» 
والكرماني ما ادعئ الإطراد فيه حتئ يكون هذا يحتمله ٠‏ بل الظاهر معه أنه 
غير موصول ولا مسند. ولا يلزم من قوله: إني وجدت كثيراً. .. الخ أن 
يكون قد أَسندَ أثر ابن عمر بصيغة التحديث, ولهذا قال ضاحب - 
إنه تعليق5". 
قلت: :هذا الفصل ينادي عل -قائله بالقصبور الشديد في الحديث» 


.)١78/5( عمدة القاري‎ )8١( 


الالال 


رك أنه صوب جزم الكرماني بأن هذا مذاكرة» وليس للكرماني في ذلك 
مستند إلا ما بحكاه ابن ا البخاري يستعملها 
في المذاكرة.» وعن بعض الحفاظ أنه يستعملها للإجازة. فرأي الكرماني أن 
حملها على المذاكرة أولىْ من حملها على الإجازة إذ إذ حملها على الإجازة لا يخلو 
من تجوز لأن الشيخ لم يقل له هذا اللفظ. وإنا قال: الإجازة التي اندرج 
فيها هذا القول محتملاً؛ بخلاف المذاكرة. والقول فيها محقق. فإذا عرف 
. بالإستقرار أنه يستعملها في الموقوف غالباًء كان الظاهر أن هذا موقوف. لأنه 
موقوفت ويحتمل مع ذلك أنه حمله مذاكرة وإجازة . | 
وأماكوله + إن الظاهر مع الكرماني» لأنه غير موصول فمردودء بل هو 
رحو اتفاقاً إذا قلنا: إنه مذاكرة. وأما إذا قلنا إنه إجازة ففيه الخلاف, 
والذي استفر الأمز عليه بين المحدين أنه مْن حملة الموصول. ' 
وأما قوله : ولا يلزم . .. الخ فهو حشوإذ لم تتقدم دعوئ الملازمة, وأما 
ات : إنه تعليق» فإنه جرى فيه على رأي ابن 
القطان ومن تبعه. ومع ذلك.فقال ابن القطان : إنه متصل من حيث الظاهر 
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إمكرزل من: كتاب الجمعة . 
قوله : بيد. 
قال (ح): وروئ ابن أبي حاتم في مناقب الشافعي من الزبيع عن أن ! 
معنئ بيد من أجل. وكذا حكاه ابن حبان والبغوي عن الزن عن 
الشافعي . 
واستبعده عياض ولا بعد فيه. ويشهد له ما في الوط واية سعيد بين 
عفير عن مالك بلفظ : ذلك بأ: نهم أوتوا الكتاب . د الخ8 . ٠‏ 
قال (ع) ١‏ لكان عافن فرع وتنك هذا لاد "الس يه لفان 
المعنئ لأنه يكون المعنئ نحن السابقون م 3 :الكتاب. وهذا ‏ 
لاد العجاد عل ب1 3 لت 100 1 ْ 
قلت: نعم لو إنتهى الخبر إلى هنإ وأما إذا انتهئ إلى آخره فلا فساد. 
لكن وكم من عائب قولاً صجيحاً . 
قوله : أوتوا الكتاب . 
قال (ح): : اللام للجنس والمراد 5 اه 5 6 
قال (ع): : بل اللام للعهدء كذا قال'©. 000 
)8١(‏ فتح الباري  .04/9(‏ 
(809) عمدة القاري .)١1517/5(‏ 
)81١(‏ فتح الباري (7/هه*) . 
)811١(‏ عمدة القاري .)١515/5(‏ 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص8/) ب بعد أن ذكر قول 
الحافظ ابن حجر والعيني : إنا إذا تأملنا الكتب والصحف التي أنزها الله على 
رسله نجدها كثيرة, زائدة على التوراة والإنجيل قطعاء ذكر المفسرون أن 
الكتب المنزلة على الرسل مثئة'كتاب وأربعة كتب» فمنها على شيت . ومنها على - 


4/ا”7 - 


قوله : فرض الله عليهم فاختلفوا فيه . 

قال (ح) بعد حكاية قول النووي : يمكن أنهم أمروا به صريحاً فاختلفوا 
هل يلزم بعينه أو يسوغ إِْدا لَهُ بيوم آخر؟ يشهد له ما واه الطبراني بإسناد 
صحيح عن مجاهد في قوله تعالى : «إنما جُعلَ السّبْت عَلى الْذِينَ اختَلمُوا 
فيه # قال: أرادوا الجمعة فأخطأوا وأخذوا السبت مكانه”" . 

قال (ع): فيه نظر لأنه ظن أن الهاء للمؤنث وليس كذلك بل هي 

للموحدة كالتمرة5© . 

: قلت: ليس هذا النظر صحيحاً وإنها المراد تخصيص الإبل دون البقر 
والغنم » , لأن النووي حكئ عن الأزهري قال: البدنة تكون من الإبل والبقر 
والغنم , » فأراد (ع2 رد ذلك. ومع ذلك فالذي في شرح ألفاظ المزني 
للأزهري البونة لا تكون إلا من الإبل» وأما الحدي فمن الإبل والبقر 
والغنم, وكأنه سقط من الكلام شبيء من النسخة التي نقل منها النووي . 





-)0 إبراهيم بنص 8إن هذا لفي الصحف الأولى صحف إبراهيم وموسى © ولو 
نظرنا إلى قوله #أولئك الذين آتيناهم الكتاب# الراجع لثانية. عشر رسولاء 
ورأينا المفسرين يقولون: إن المراد بالكتاب الجنسء لا فهمنا من الكتاب في 
الحديث إلا الجنس. وإن تحقق في التوراة والإنجيل» «بدليل اليهود غدا 
والنضارى بعد) 3 ابن حنجر: والمراد من لجنس بعض أفراده اليهود 
والنصارى» فيالله ما أدق نظره فافهم . 

(؟81) فتح الباري (؟/هه") وهنا نقص في النسخ ل 
اعتراض العيني على هذا القول ناقص وهو كما في عمدة القاري )١154/5(‏ 
كيف يشهد له هذا وهم أخذوا السبت لأنه جعله عليهم. وإن كان أخذهم 
بعد اختلافهم فيه فخطؤهم في إرادتهم الجمعة. ومع هذا استقروا على السبت 
الذي جعل عليهم . 

متك تلنا الأد ها نعي ل القع الثلاث, ومن النقص قول الحافظ ابن حجر 
الذي رد عليه العيني وهو كا في فتح الباري (517/59”) والمراد بالبدنة هنا الناقة 
بلا خلاف. وانظر عمدة القاري 1777/5 
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قال (ح): اسم أخي عمر عثيان 1 وكان أخا عمر لأمه] وقد 
اختلف في إسلامه8"© , 

. [قال (ع) بعد أن نقل كلام (ح) قلت: وفي رواية للبخاري : أرسل 
ل ل وواجا ول ل 00 
ذلك]00 ., 0 | ' 
[قال(ح) : في هذه القصة إياء إلى أن الجمعة تنعقد بغير إذن السلطان 
إذا كان في القوم من يقوم بمصالحهم ]© . 

قال (ع): الذي يقوم بمصا حهم هو المولى عليهم من جهة السلطان . 

والعجب أن هذا القائل يستدل على عدم هذا الأذان بالإيماء ويترك 
مادل عليه حديث جابر رفعه: «من تركها في حياتي أو بعدي وله إمام عادل . 
أو جائر فلا جمع. الله شمله . . .» الحديث وهو وإن كان ضعيفاً فله طرق» 
كذا قال05. ظ 

قال (ح): وني الحديث إقامة الجمعة في القول خلافاً لمن شرط لما 
المدن. | 

قال (ع): لا دليل على ذلك أصل لأنه إن كان يدعي بذلك بنفس 


)8١5(‏ فتح الباري (1/4/75) . ا 

)8١15(‏ عمدة القاري )١178/5(‏ ما بين المكوفين زدناه من العمدة. 
(5١ا6م)‏ فتح الباري 1/5مم وسقط ما بين المعكوفين من النسخ الثلاث . 
(817) عمدة القاري 01/5 


73م١‎ 


الحديث المتصل فلا تقوم به حجة ولا يتم وإن كان يدعى بكتاب ابن شهاب 
يأمر فيه لزريق بن حكيم بأنه يجمع فلا يتم به حجة أيضاً لأنه من أين علم 
أنه أمره بذلك» سواء كان في قرية أو مدينة» وكونه كان عاملاً على أرض ش 
بعملها وكان فيه جماعة من السواد أن لا يتم استدلاله لأن ا موضع صار في 
حكم المدينة لوجود المنزلي عليهم . كذا قال. من: 
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الالدياب 0 
ا 


قوله : «فإذًا حرج الإِمَام طَوَوا صحفهم وَيسمَُعون لكر . 

قال 2 : : قالت الحنفية : يحرم عدم سن ابتداء ا خروج امام وورد 
فيه 000 ضعيف00: ' 
٠‏ قال (ع): احديث لباب موحجة للحقية يحم لايم بال 
يدرى, كلا ا . من 1 


(810) فتح الباري (7//ا١٠5).‏ 
(819) عمدة القاري (70/5). 
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١7/7‏ باب 
إذا رأئ الإمام رجلا جاء وهو 
يخطب أمره أن يصلي ركعتين 


قال (ح): اتوك كان خاصا يجاب بأن الأصل عدم الخصوصية”* , 
قال (ع): العم لكن إذا كان ل يكن هناك لرينة ؛ والقرينة هنا أنه كان 
في هيئة ة قأراد بقوله : ذقم فَصَلّ» أن يراه الناس فيصدقوا عليه وقيل: أنه 
كان ام 
النووي عن الست د ذلك ف حق العامل العا بخلاف الجهال 
7 
كان 00 
قال (ح) : ”3ك 
سليك من صلاته, الخبر الوارد في ذلك ضعيف*”" . ش 
قال رع): هو مرسل والمرسل عندهم ج06 , 
)8٠١(‏ فتح الباري (508/7). 
(871) عمدة القاري (777-77/5) . 
(879) فتح الباري (؟08/7١5).‏ 
(87) عمدة القاري (7377/5) . 


(875) فتح الباري (؟094/5١5).‏ 
(876) عمدة القاري (787/5). 
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قال (ح): ودعوئى ابن العربي أنه كل لما تشاغل بمخاطبة سليك سقط 
عن سليك فرض الإستماع إذ لم تكن حينئذ خطبة» هذا من أضعف الأجوبة 
. لأن المخاطبة لما انقضت رجع كَل إلى خطبته وتشاغل سليك بامتثال ما أمره 
4 فصح أنه صلى ف حال الخطبة69, 

قال (ع) ل م ا 
صلاته0"9 , ا 
: وقال (ح): : أجاب بعضهم بأن هذه القصة كانت قبل الشروع ف 
الخطبة بدليل رواية مسلم والنبي يَِ قاعد على المنيرء وجوابه أن القعود لا 
يختص بالإبتداء بل يحتمل أن يكون وقع بين الخطبتين .90‏ 000 

قال (ح) الأصل ابتداء قعوده. 4 زمن الخطبتين لا بسع جميع 
القصة”» ..' 

وقال (ح) أيضاً: على تقدير أن 8 في القعود الأول فيستوي زمن 
القعودين ويصح أن ا الخطية» ل يكون 
الراوي تجوز في قوله قاعداًد* . 

.قال (ع): الأآصل عدم التجوز”, | 

وقال بح أيضاً : : قالوا كذلك 5 ري الكلام / قِ الصلاة. ورد بأن 
ل 


(87) فتح الباري (409/5). 

(877) عمدة القاري (7377/5) . 
(818) فتح الباري (405/5). 

(879) عمدة القاري (7377/5) . 
(870) فتح الباري (2)509/5. . 
(81) عمدة القاري (377*/5) . 
(885) فتح الباري .)43١/:(‏ 2 


- 7*6 - 


( 76 - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


قال (ع): م يدغوا أن القصة متأخرة» كذا قال0©. 

وقال ١خ‏ أيضاً: اتفقوا على أن منع الصلاة في الأوقات المكروهة . 
يستوى فيه من كان داخل المسجد وخارجه. واتفقوا على أن من كان داخل . 
المسجد يمتنع عليه التنفل حال الخطبة فليكن الداخل كذلك؛ كذا قال وهو 
قياس في مقابلة النص98©. 


قال.(ع) : لم يبن الطحاوي كلامه على القياس حتى يكون ما قاله قياساً 
في مققابلة النص 09 . 

قال (ح): اتفقوا على أن الداخل والإمام في الصلاة تسقط عنه ‏ 
التحية» والخطبة صلاة فتسقط فتسقطء وتعقب بأن الخطبة ليست صلاة من كل 
وجه» والداخل مأمور بشغل البقعة بالصلاة ؛ قبل جلوسه بخلاف ادك 
في حال الصلاة لأنه مأمور بالصلاة9. 
0 1 قال ل (ع): : لم يدعوا أن الخطبة صلاة كل يعد قالوا: صلاة لآن 
الصلاة قصرت المكانباء فمن هذه الجهة يستوي الداخل والآني 0" , 

وقال (ح) 2 : قال: اتفقوا على أن التحية تسقط عن الإمام مع كونه 

يجلس على المنبرء وكذا تقدم الكلام في الحنطبة دون المأموم» فيكون ترك 
المأفوم التحية بطر يق الأول وتعقب بأنه » قباس في م مقابلة النض 680 , 


.(80) عمدة القاري (5/"؟) . 

(814) فتح الباري ٠١/5‏ 4). ِ 

(816) عمدة القاري (57*/5) وفي النسخ الثلاث «إنها بنى الطحاوي» وهو خخطأً 
صححناه من عمدة القاري . 

(85م) فتح الباري (9/ .)4٠١‏ 

(/81) عمدة القاري (775/5). 

(مم) فتح الباري .)4٠١/7(‏ 


8 ا . 


قال (ع): إنما يكون القياس في مقابلة النص فاسداً إذا كان النص 
سالماً عن المعارض وليس كذلك حديث سليك. كذا قال5” . 

وقال (خ) أيضاً: قالوا: لا نسلم أن المراد بالركعتين اللتين 05 
سليك التحية بل يحتمل أن يكون صلاة فائتة كالصبح . وقد تولمئ رد ذلك 
ش ابن.حبان فقال في صحيحه الكل را بي 
أخرئى:؛4. 

.قال (ع): د هذا من 5 المنير ملكي : فإنه قال: لجل ل كان 
كشف له عن سليك أن عليه صلاة فائتة فاستفهمه ملاطفة له. ولو كان أراد. 
التحية لا استفهمه الأنه رأه لما دخل”* . ش 


قال (ع): عه تقوية جيدة. 5 م نقله عن 0 8 ١‏ ابن 
بشيءء لك رن يدل على أنه أ مره به. من الصلاة الفائتة ة لآأن التكراز لا 
يحسن في غير الواجب”؛6 . ب ل 0 | : 
: .قال (ح) أيض اناق من شارح الترمذي 1" 
والإبام يخطب محمول على من كان داخل المسجد لأنه لم يقغ عن أحد 
التصريح ال 59 1 : 
00 . قاك (ع): : قد ذكناما رج عن عقب بن ام أن الصلاة الما عل 
المبر معصية. فكيف يقول: لم يثبت يثبت عن أحد ما يخالف ذلك وأي مخالفة 
تكون أقوى من هذاء وأي تصريح أتقن من هذاء ولو كان عقبة قال هو 


(89) عمدة القاري (574/5) 2 - 
(850) فتح الباري .)41١/5(‏ 
(841) عمدة القاري (5/ه77). 
(855) عمدة القاري (775/5). 
(*85) فتح الباري .)5١١/5(‏ 


لا738- 


مكروة لكان صريحاً فضالا عن قوله معضية9؛* , 


قلت: رس ساه رما ير ا لد 
كان داخلاً لو ثبت ويحتمل أن يحمل على من صلى والإمام يخطب من كان 
في المسجد قبل آنا فرع الإمامء :وو جام بعة ول النسبه ثم جلس» 5 
. قام يصل في أثناء الخطبة كما يصنعه كثير من الناس في أثناء الخطبة الثانية» . 
والغرض أنه غير ثابت لأنه من رواية ابن طيعة . 0 

“قال رع): ما لابن ليعة؟ قدقال أحمد: من كان مثل ابن طيعة بمصر 
في كثرة حديثه وضبطه؟ انتهيئ 04 , ْ 

بدن يتل في التخصب إل نقل ماقيل ق الرافلي ثرا و6 وتساكك 
عيا قيل فيه من التجريح يسقط الكلام معه لارتكابه الصعب مع قولهم إن 
اجرح مقدم على التعديل. بل إذا كان مفسراًء والواقع أن في ابن لهيعة من 
ار ل كل ا 

قال ح): “أيفنا: نقل الطحاوي عن عبذالله 0 | صفوان أنه دخل 
التتحلةةا بن الزبي يخطب فاستلم الركن» ثم سلم علية: ثم لس ء قال : 
وهما صحابيان فلم ينكر ابن الزبير على صفوان ولا من خضر خضر" دل.علن ما 
ل ب ل و 
عدم وجوبها”". الوا 

قال (ع): هذا التعقب مردود لأنهة من ادعئئ تحريمها حتئ يرد ما 
استدل به الطحاوي ولم يقل هو ولا غيره بالحرمة. وإنما قالوا: إنما الداخل 


(855) عمدة القاري (776/5). 
(886) عمدة القاري (5/ه776). 
(855) فتح الباري .)51١١/1(‏ 


-قخ7”8- .2 


ينبغي أن يجلس ولا يصلي إذا كان الإمام يخطبء وقال أيضاً: المراد بحديث 
عقبة أنه معصية مبالغة0:9 , 1 

وقال (ح) أيضاً : ادع جيمع ما 000 به بعموم حديث أبي قتادة في 
الصحيحين : «إذا دَخَلٌ أحَدُكُمُ لْسْجِدَ فلا يلس حَتى يُصلّ رَكْعتينَه . 

قال النووي : هذا نص لا يتطرق إليه التأويل*؛ : 

قال (ع): قد أجبنا عن هذا بأنه عام محصوص. وفرق بين التأويل 
والتخصيص. فإن أحدا من المانعين لم يقل إنه مؤول» وإنما قالوا: 
تخصوص 00 . 

وقال (ح) أيضاً: في حديث الباب جواز صلاة التحية في الأوقات 
المكروهة لأنها إذا لم تسقط في الخطبة مع الأمر بالإنصات فغيرها أولى . 

قال (ع): حديث عقبة بن عامر: دنلا سَاعَاتِ كان رسول الله كلد 
ينهانا أن نصلي فيهن أو نقبر فيهن موتانا: حين تطلع الشمس بازغة. . . .» 
الحديث رواه مسلم والأربعة» وعمومه يمنع سائر الصلوات», فهذه الأوقات 
من الفرائض والنوافل. وصلاة التحية من النوافل. كذا قال" من 


(841) عمدة القاري (78/5). 
(854) فتح الباري .)5١١/57(‏ 

(859) عمدة القاري (776/5). 
(460) عمدة القاري (76/5). 


-7"584- 


107 باب 
إذا نفر الناس عن الإمام في ضلاة الجمعة 


عير تحمل طعاما فالتفتوا إليها وفي قوله «فالتفتوا» التفات. لأن السياق 
يقتضي أن يقول فالتفتنا وكأن النكتة فيه أن جابراً لم يكن من التفت7*». ظ 


قال وع): : العننن فيه التفات 0 جابراً كان من الإثنئ كر عن 
المنفض 1 ٠. ١‏ 


ْ .)575/7( فتح الباري‎ )861١( 

(؟855) عمدة القاري (57/5؟) وفي النسخ الفلاث «من المعتدين» بدل «من 
المنفضين» وهو خخطأ . 1 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص4) إن ظاهر الذي يعطيه 
التركيب والوضع أن قول جابر «فالتفتوا» إخبار عما وقع لغيره دونه. فيلزم 
الوقوف عند هذه اللخقيقة. خصوصاً وأن الشيخين متفقان على أن جابراً لم يكن 
من الملتفتين المنفضين عنه كك ففي مسلم قي «باب الجمعة» عن جابر روايات 
في تعيين الباقين. ففي بعضها: منهم أبو بكر وعمر وأنا منهم. قال النووي في 
شرحه: وهى منقبة عظيمة لجابر. فقد ظهر أن ما قاله العيني هو الذي يظهر 
لكل أحد. والله أعلم . ش ْ ٠‏ 


#940 


كدر من : باب الخراب وَالدَّرّقَ 


قال.(ح): : قوله : «وعندي جاريتان تغنيان» . 
في كتاب العينين لابن أي الدنيا من طريق فلبيم 'غن هشام عن عروة: 
وحمامة وصاحبتها تغنيان. وإسناده صحيح وم يذكر أحد من مصنفي أسماء 
الصحابة حامة هل57» , 
قال (ع): : ذكر الذهبي في التجريد حمامة أم بلال الا أبو بكر 
وأعتقها0» . 
فانظر وتعجب فإن بعض طرق الحديث: أنهها جاريتان من الأنصار. 
قوله : وكان يوم عيد يلعب فيه الحبشة . ش 
قال (ح): في رواية. النسائي من طريق أي سلمة عن عائشة ل 
الحبشة المسجدء فقال النبي كله : «يا را أَححبينَ 3 تَنظري إِلَيهم؟» 
فقلت: نعم . 
إسنادة صحيح ول أر في حديث صحيح ذكر الحميراء إلا في هذ|”*0 . 
قال (ع): قد روي من جديث هشام بن عروة عن أبيه قالت عائشة : 
أسخنت ماءً في الشمس» فقال النبي كله : وياجيراءم فَإنهُ يُورثُ الرص» 
وهذا الحديث وإن كان يننا قفيه ذكر الجميراء”” . 


(888) فتح الباري .)55٠/1:(‏ 

(865) عمدة القاري (558/5؟). 

(هه86) فتح الباري 45/5) والحديث رواه النسائي قِ عشرة النساء (ه/7/1١)‏ من 
الكبرى . 

(865) عمدة القاري (5/ 000 


"91 


*/اامكرر من: باب العلم الذي بالمصل 
قوله : فرأيتهن مهوين بأيديهن يقذفنه 
قال (ح): .أي يلقينه”" . 


قال (ع): تفسير بهوين بيلقين يقتضي أن يبقئ يقذفنه تكرارا بلا 
فائدة. كذا قال50» . 


(86) فتح الباري (555/5). 
(8648) عمدة القاري (199/5). 


758472 2- 


5 باب 
موعظة الإمام النساء 


قال ورح): هو من الإلقاء. والمعنى . تلقي كك وكذلك 
الباقيات090» . ظ 

قال رح): هذا تخمين وحساب». ل أن تكون غيرها وباب 
الإحتمال واسع رتحم - 





(9ه8م) فتح الباري ام وفي النسخ الثلاث «الإكفاء» بدل «الإلقاء» وما بين 
المعكوفين ليس في النسخ الثلاث زدناه من الفتح وعمدة القاري )8.١/5(‏ 
وجواب العيني هنا ساقط من النسخ الثلاث وهو: التركيب لا: يقتضي هذا على 
ما لا يخفى . وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (صن15-86) . ْ 

(8759) عمدة القاري )7١١/5(‏ وسقط قول الحافظ ابن حجر الذي رد عليه ا 

من النسخ الثلاث وهو: فلا يبعد أن تكون هي التي أجابته أولا نعم فإ القضمة 


واحدة . 


#وسمأ 0 


١/٠‏ باب 
إذا لم يكن لها جلباب في إلعيد 


ملْبسُهَا صَاحَبَتَهًا طَائفَة من نويا ويؤخذ منه جواز اشتمال 

1 في ثوب واحد"“ , : 

قال (ع): هذا الذي قاله هذا لم يقل به أحد ممن له ذوق في معاني 
التركيب لأنه ظن أن معنى قوله : : «من نَوبِبَا» بعضا من ثوبهاء بأن تدخلها 
في ثوبها جتى تصير كلتاهما في ثوب واحد وهذا لم يقل به أحد., ويعسر ذلك 
عليهما جداً في الحركة » وإنها فسروا قوله في الحديث : «لتلبسها» يعني لتعيرها 
جلباباً لا تحتاج إليها5. . ْ 

قال: وفيه : ليَخرْجٍ ألعَوَاتقٌ محمد الغ« 

قال ابن بطال : فيه تأكيد خروجهن إلى العيد. 

وقال الطحاوي : يحتمل أن يكون هذا الأمر في أول الإسلام والناس 
قليل فأريد التكثير بحضورهن. . ش ا 

ورده الكرماني بأنه يحتاج إلى التاريخ والنسخ لا يثبت إلا باليقين25.. 

قال (ح): : وقد أفتت به أم عطية بعد النبي 8 بعدةء ولم يثبت عن 
أحد من الصحابة الها ف ولاك صر حافت , 





ركم فتتح الباري 0000 وفي 5 الثلاث اليليسها ا ٠‏ وموخطا. 
(857) عمدة القاري (5/؟١7).‏ 

(85) عمدة القاري .)7١7/5(‏ 

(855) فتخ الباري .)81١/1:(‏ 


4وم- 


قال (ع): بل رد الكرماني مردود. وأما القائل فيعارض بقول عائشة : 
لوراى النبي ل ما أحدث النساء لمنعهن. . . الحديث,» فكنيف يقول هذا 
يثبت عن أحد من الصحابة واين أم عطية من عائشة؟ كلا قال0"0 , 


(866) عمدة القاري )8٠١*/5(‏ وسقط قوله «وأما القائل» إلى آخره من النسخة 
المطبوعة من عمدة القاري فليضف من هنا. 1 


وم 


ا باب 


المشى والركوب إلى العيد 


قال (ح): : اعترض ابن التين لأئه ليس فيها ذكره ما يدل على مشي ولا 
ركوب , وأجاب الزين بن المنير بأن عدم الذكر يشعر بأنه لا مزية لأحدهما . 

قلت : يحتمل أن يكون استنبطه من قوله في حذيث جابر وهو يتوكأ على 
يد بلال فإنه يؤخحذ منه أن المشي لمن يشق عليه أولى» وأنه إذا لم يتيسر ما 
يركب يتوكأ لتخف عنه مشقة المشبي9“ . 

قال (ع) بعد أن نقل ذلك : قلت: بقي الجزء ء الأول خالياً . 

ثم نقل كلام ابن المنير فاعترضه فقال: ليس هذا بشيء» ٠‏ ولكن 
يستأنس في ذلك قوله : وهو يتوكأ [يد] على بلال لأن فيه تخفيفاً عن مشقة 
المي حمر 





(855) فتح الباري 0/اهع): 
(8517) عمدة القاري 08-4175 


جوم 


للا ديات 0 


قال (ح): في سياق مناسبة مخالفة الطريق فبلغها زيادة على عشرين 
فحذف من هذه الأوجه ما كان واهياً ويتبين ما عداه. وقد قال القاضى 
عبدالوهاب :- أكثرها دعاوي فارغة*”" . 

قال (ع): لكنها اختراعات جيدة فلا تاج إلى دلي و إلى تصحيح 


وتذ عية (436) ل 


(854) فتح الباري (7/ “49 ) . 
(859) عمدة القاري )87١5/5(‏ 


 38ةا/-‎ 


من أبواب الوتر 


قوله < فقيل لابن عمر: ما مثنئ مثنق؟ قال: يسلم في كل ركعتين. ‏ 

قال (ح): فيه رد على من زعم من الحنفية أن معنئ مثنئْ أن يتشهد 
بين كل ركعتين. ٠‏ لآن راوي الجديث أعلم بالمراد به وما فسره به هو المتبادر 
إلى الفهم والآنه يقال ف الرناغية عنقلة امنا نكن 18# 

قال (ع): زعم هذا الحنفى ب| ذكر لا يستلزم نفي السلام. ومقصوده 
أن لابد من التشهد بين كل ركعتين» وأما أنه يسلم أو لا يسلم فهو بحث 
آخر. ويجوز أن يقال في الرباعية مثنئ مثنئ بالنظر إلى أن كل ركعتين منها 
مثنى مع قطع النظر عن السلام'”" . 

ا عبدالرحمن بن القاسم عن أبيه عن عبدالله بن عمر رفعه: 
وض اليل اه ونوا نذا انان فنك أدركنا وترون بتاقاش+ وإن 
كلا لواسع 

قال (ح): القاسم هذا فر اتن وين ان السديق كاده هذا 
هو بالإسناد المذكور, كذلك أخرجه هت ووهم من زعم 
أنه معلق7". 

قال (ع): : الضواب مع من ادع املق لانه فطلا عر قبله م إل 
يلزم من استخراج أبي دعيم إياه موضولا أن يكون هذا موضولاً”” . 





.)519/4/5( فتح الباري‎ )817١( 
. )3/317( عمدة القاري‎ )ى10/١(‎ 

(8107) فتح الباري (؟ /588). 
(“الم) عمدة القاري (1//17).. 


- 8942 


ثم قال (ح): فيه: إن القاسم فهم من قوله فاركع ركعة منفرذة 
منفصلة. ولذلك قائلها يقول: يوترون بثلاث أي متصلة ورأى أن كلا 
جائر. [ [ 

قال (ع): القاسم صاحب لسان وفهم وعلم كيف ينسب إليه ما لا 
يدل اللفظ: عليه.. فإن قوله : «فاركم ركعة) أعم .من أن تكون متصلة أو 
منفصلة, ولكن قوله : توتر لك يدل على أنه وصلها بالركعتين قبلهاء. لأن 
قوله ما صليت أي .الذي. صليت وهو ما فعل. الركعة. ولا يكون ذلك وتراً 
ل ا الل 


هذه لوطه كذا قال" . 


(8175) فتح الباري (؟/ 188). 
(هلاىم) عمدة القاري (/ا//). 


89496 


4 باب 
ليجعل آخر صلاته وترا 


وقوله : ونا م الخ 

قال (ح): استدل به بعض من قال بوجوب الوترء وتعقب بأن صلاة 
الليل ليست واجبة على من خوطب بذلك, فكذلك اخرهاء والأصل عدم 
الوجوب حتئ يقوم دليله”* . 

قال (ع) : هذا قول واه لأن الدلائل قامت على وجوب الوتر» ثم سرد 
الأحاديث الضعيفة وشهرتها في كتب الخلاف يغني عن الإطالة ؛ وما عد منها 
حديث علي مرفوعاً :+ ديا هل القرآن رن إن الله وبر يحب ألوتره . 

وأورد كلام الخطابي وهو قوله : تخصيصه أهل القران بالأمر على أن الوتر 
غير واجبء إذ لو كان واجباً لكان عاماً ولم يختص به الخواص دون العوام» 
ورده بأن أهل القران لغة يتناول كل من معه شىء من القران» ولو كان اية 
فيهم. ثم أورد حديث ابن مسغود مغل حديث علي وزاد فيه : فقال أعرابي :- 
ما تقول؟ فقال: ليس لك ولا لأصحابك©. 

فنقض ما أسس ولم يتيقظ لذلك . 

قوله : ان رسول الله كلِ كان يوتر عل البعير. 
قال (ح): هذا يدل على كون الوتر نفاد00 . 





(81/5) فتح الباري (488/15). 
(/ا/اىم) عمذة القاري .)17-1١١/10(‏ 
(ىلاى) فتح الباري (588/5). . 


5س 


. قال (ع): يا للعجب كيف تركوا الأحاديث الدالة على وجوب الوتر 
فعدلوا إلى التعسف وتركوا الإنصاف ٠‏ لترويج ما ذهبوا إليه بغير برهان”" . 
ثم قال رح) : واستدل على أن الوتر ليس بفرض وعلى أ اونا 
من الخصائص النبوية*0 , 1 
قال (ع): ونحن نقول بأنه ليس بفرض ولكنه واجب» وحديث 0 
قتادة مصرح بالوهجوب. وفي الموطأ أن ابن عمر سكل عن الوتر أواجب؟ فقال - 
عبدالله : قد أوتر النبي يَلْةِ وأوتر المسلمون. وفيه دلالة ظاهرة على وجوبه. 
كذا قال00 , ٠‏ 
قال (ع)» وأما قول ابن لوزي 3 في تخصيص النبي كله 
بوجوب الوتر حكديكاً صحيحا: 
قال رع): : عدم علمه لا يستلزم نفي ل 
قلت : قلت: وعلم غيره يحتاج لدليل وما هو الدليل . 
قال (ع) : ديث أن خمزة الأعور عن إبراهيج عن علقمة عن عبدالله : 
قنت رسول الله كل شهراً يدعو على عصية وذكوان» فلا أظهر عليهم ترك 
القنوت . ش 
قال البزار: لا نعلم رواه عن أبي حمزة غير شريك.» وأبو حمزة ضعيف, 
وتابعه أبو معشر وهو ضعيف . 
قال (ع): قد رواه أبويعلى. وأبومعشر اسمه سويد بن يزيد احتج به 
التيضان. متكت يكن اديت فعينا؟ 


(817/9) عمدة القاري .)١8/17(‏ 
٠ ١‏ فتح الباري 448/5). 
(881) عمدة القاري )١15/17(‏ وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (صهه. 
(887) عمدة القاري ..)١157/1/(‏ 


:.١ 35‏ 5 
( 55 - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


قال: وأبو حمزة قد روى عنه 00 الثوري. وإن تكلم فيه من ' 
قبل حفظه فتقوي بالمتابعة5””'. 
كذا قال ٠‏ وأبو معشر هنا هو المي لا الذي أخرج له الشيخان ناه 





(48) الحديث رواه البزار )775/1١(‏ وأبو يعلى (47 ٠ه)‏ والطبراني في الكبير 
(4907) من رواية شريكء» ورواه أبويعلى (8079) من رواية يوسف بن يزيد 
ش عن معشر البراء عن أبي حمزة به فإن أبا معشر تابع شريكاً ولم يتابع أبا حمزة. 
فبقي اديه ضعيها بسني اننا حمزة. وانظر عمدة القاري اللا 
(884) بل هو يوسف بن يزيد ى] هو كذلك عند أبي يعلى. 


00 


نحويل الرداء 5 الإستسقاء 


قوله : عبدالله بن أبي بكر أنه سمع عباد بن تيم يحدث آياه.. 

قال (ع): الفتمري قرله آباه مود عل عبزالةه [ عل اد 

ونقل الكرماني عن ب بعض النسخ أنه رائ فيها بدل قوله : أراه بضم 1 
اجهرة أي أظنه. وم إدتلك فى نيه من الروايات التي اتصلت لناا»هه , 

قال (ع) لوطلع عد ومالك عدم روه قري الح اإبي 
اطلع عليها الكرمانٍ شح وأظهر:”*" , 

ش قلت: : نمايدل على أ نه يتكلم بغير علم لأن (خ) ما.نفئ إلا وجود ذلك 
في نسخة اتصلت روايته مها فليس نفيه مطلقاً 'وقد بين (ح) ما يقتضي 
أصحية الرواية المشهورة وهوما نقله في صتخيح ابن خزيمة عن سفيان قال : 
قلت لعبدالله بن أبي بكر حديث حدثنا يحي عن أبيك عن عبادة فقال: 
سمعت أنا من عباد يحدث عن عبدالله بن زيد فعرف .أن قوله يحدث أباه 


بمتح الهمزة وبالموحدة هو الراجح 


(886) فتح الباري (549/57). 
ركحد) عمدة القاري (/ا754/1). 


"50د 


ا من باب 
إذا استشفع المشركون بالمسلمين 


قوله : وزاد اسباط . . . . الخ . 
قال (ع): اعترض على البخاري فقال الداودي : أدخل قصة المدينة في 
قصة قريش [وهو غلط]. ظ 

٠‏ وقال أبو عبدالملك: الذي زاده اط وهم واختلاط لأنه ركب سند 
عبدالله بن مسعود على متن حديث أنس وهؤ قوله : . فدعا سول الله عليه 
. فسقوا الغيث. . . الخ وكذا قال الدمياطي حديث ابن مسعود كان بمكة 
وليس فيه هذا. ش 

والعجب من البخاري كيف أورد هذا مع كونه تخالفاً لما رواه الثقات . 
قلت: لا مانع أن يقع ذلك مرتين . 
07 قال: هذا فيه نظر لا يخفئ 007 , 


(/841) عمدة القاري (/577/10) وفتح الباري )01١١/5(‏ 


84985 - 


١0مكرر‏ ياب الإستسقاء في المصل' 


قوله : حدثنا عبدالله بن محمد حدثنا سفيان عن عبدالعزيز بن أبي بكر 
سمع عباد بن تميم عن عمه خرج النبي و إل المصلى يستسقي واستقبل 
القبلة فصل ركعتين وقلب رداءه. 
قال سفيان : فأخبرني المسعودي عن أبي بكر قال: جعل اليمين على 
الشمال. ْ 
قال (ح) : قال المزي : علم له علامة التغليق في تهذيبههنه. 

. قال (ع): فيه نظر والظاهر ما قاله المزي ». وإنها يصح قول (ح) لوكان 
قال : وقال سفيان بواو العطف ليكون عطفاً عل الإسناد الأول» ولكنه قطعه | 
عن الأول بالفصل فلا يفهم منه الإتصال . 

وقد قال.ابن القطان: لا يدرى عمن أخذه وهذا لا يعدون المسعودي 
قن رشعالةة 


)88 3 الباري 9/ه١ه)‏ كذا قي النسخ الثللاث والذي ف الفتح ووهم من زعم 
ا و اند التعليق . 
ع عمدة القاري .)6١/1/(‏ 


5٠6 


ش 5 باب 
من تمطر في المطر حتى يتحادر على لحيته 


قوله : تمطر. 

قال (ح): أليق المعاني هنا منا أنه بمعنى مواصلة العمل في مهلة نحو ظ 
تفكر ولعله أشار إلى ما أخرجه مسلم قال : سر رسولٌ الله يل ثوبه حتئ ٠‏ 
أصابه المطر وقال : «لَنّهُ حَديتُ عَهدٍ برب قال العلماء : معناه قريب العهد 
كوي رية + وكاته اراد ان يبن أن تحادر مظن عل للميعة؛ لم يكن اتفاقاً وإنما 
كان قصداً. فلذلك ترجم بقوله هق مظرء أي قصد نزول المطر عليه لأنه 
لولم يكن باختياره لنزل أول ما وكف السقف, لكنه تمادى في خخطبته حت 
كثز نزوله بسخيث تحادر على لحيته:. 

قال (ع): قوله : أشار. . 0 2 
مواصلة العمل في مهلة» » وإنما نبه أ ا 

على أنه واصل وتمادئ. وقصد هذا العنق من اخديي غير صحيج ١‏ 
٠‏ وضع البخاري الترحمة لمذا. 

وقوله : لم يكن اتفاقاً غير مسلم من وجهين : 

أحدهما: أن الذي تحادر إنما كان من الماء الذي نزل من وكف 
السقف» وإن كان هومن المظر في الأصل»ء ا شْ 
ثوبه في حديث مسلم حاجز بينه وبين الموضع. الذي وصل إليه 


' (80) فتح الباري (870/7). 


ب 4905 


والآخر: أن قوله: إنها كان عن قصد. دعوى بلا برهان وليس في 
الحديث ما يدل على ذلك. واستدلاله على ما ادعاه بقوله لأنه لولم يكن 
باختياره لنزل لا يساعده لأنة قد يكون لثلا تنقطع اللخطبة60. 


. عمدة القاري (/ا/14ه) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (ص44-358)‎ )891١( 


5٠.7 


18 - أبوات الكسوف ‏ 


في حديث أب بكرة : فصلى ركعتين, زاد النسائي : ى]| تصلون. 

قال (ح): خاطب أبو بكرة بذلك أهل البصرة» وقد كان ابن عباس 
علمهم أن صلاة الكسوف ركعتان في كل ركعة ركوعان . 

أخرجه ابن أبي شيبة وغيره ويؤيد ذلك أن في بعض طرق حديث أبي 

ظ بكرة | سيأق في آخر الكسوف أن ذلك وقع يوم مات إبراهيم .. 

وحديث عائشة في الصحيحين مصرح بأنه يوم مات إبراهيم صلى صلاة 
الكسوف ركعتين, في كل ركعة ركوعان» ويتقوئى ذلك با حمل عليه ابن 
حبان والبيهقي أن معنئ قوله: كا تصلون أي في الكسوف0*7. 

قال (ع): لا إحمال في رواية أبي هريرة» وإنما في حديث من قال ركوعان 
في كل ركعة زيادة ثقةء والأخذ بالزيادة أولى» والجواب أن ذلك فيا لا 
يخالف الأصول» ودعواهم أن القصة متحدة أبطلناها فيها مضئ09*. - 


(845) فتح الباري (2 /01717). 
0945 عمدة القاري (/50-515/1). 


- 5 8 


0 
8م لمكرر باب 
الصدقة فى الكسوف 


قوله : خسفت الشمس على عهد رسول الله كَل فصلى. فيه دليل على 
أنه كان على وضوء. . 0 | | 
قال: فيه نظر لأن في السياق حذفاً لا ثبت في رواية ابن شهاب فخرج. 
إلى المسجد فصف الناس وراءه وفي لفظ : فرجع ضحى فمر بين الحجر ثم 
قام فصلى» وإذا كانت هذه الأفعال في الخبر فحذفت. جاز أن يكون فيه 
فتوضأء ولايكون نصا أنه كان على وضو؛؟0. 
قال (ع): هذا الذي ذكره لايذل على أنه كان على وضوء أو لم يكن. 
ولكن حاله وجلالة قدره يستدعي كونه محافظة الوضوء**©. 
قوله : فخطب الناس . 
قال: والعجب أن مالكا روئى حديث هشام بن عروة وفيه التصريح 
بالخطبة ولم يقل به أصحابه . 
قال (ح): اللام فيه للعهد أي الصلاة التي تقدمت على الخطبة وهي 
الصلاة الخاصة. ولم يصب من استدل به على مطلق الصلاة9" . 
قال (ع): الذي استدل به على مطلق الصلاة هو المصيبء لأن 


(895) فتح الباري (7/ ٠8ه).‏ 
(896) عمدة القاري .)17/١/1/(‏ 
(495) فتح الباري (515/37). 


4:08 


الصلاة إذا ذكرت تنصرف إلى الصلاة المعهودة فيم| بينهم ولا تذهب إلأذهان . 
إلى خلاف ذلك . ش 

فالعجب من غير المصيب يرد كلام المصيب” . 

قوله: وكان يحدث كثيرٌبُْنُ عباس. إلى أن قال: قال يعني عروة أجل 
يعني أخحاه عبدالله بن الزبير أخطأ السنة . 00 

قال (ح): اعترض بعض الحنفية بأن عروة تابعى وعبدالله صحابي. 
فالأخحذ بقوله أولى. وجوابه: أن صنيع عبدالله وإن تأدئ به أصل السنة 
لكونه قصر عن كال السنةء فيحتمل أن يكون لم يقصد ذلك لكونها لم 
تبلغه؟0 , | | 

قال (ع): عروة أحق بالخطأ من عبدالله الصاحب الذي.عمل با 
علمن وعروة أنكر مالم يعلم. ولا نسلم بجزم أنها لم تبلغه لاحتمال أنه بلغه 
خير عائشة فاختار حديث أبا بكرة لموافقته القياس”*0. 


(8919) عمدة القاري (1/ 014 . 
(81) فتح الباري (' /هة ث٠‏ ه). 
(89489) عمدة القاري (/ا/هلا). 


539 


85 - باب 
صلاة الكسوف حماعة 


قال رح): يعني وإن لم يحضر الإمام:.- ادك 

قال (ع): إذا م يكن الإإمام جاصدرا كيف ا :جماعة. ولا 5 
الصلاة بالجماعة إلا إذا كان فيهم إمام. فإِن لم يكن إمام وصلوا قرادي و لا 
000 56 وإن ؛ كان جماعات” 100 
الإمام السلطان, فأطال (ع) في لرد في غير طائل . لكام 
إمكان أن يققدمنوا وانعيداً منهم فبضجر إقاها بناء على أن .المنفي عموم الإمام, 
وإنما المنفي الإمام الخاص» .والمراد الرد على من اشترط ف صلاة الكدرف 
أن لا يصليها بالناس إلا الإمام الذي يصلٍ الجمعة 0 


.)014٠0/75( فتح الباري‎ )٠١( 
.)8١/1ا/( عمدة القاري‎ )901( 


-5غ١١-‎ 


من 
6 باب 
الصلاة في خسوف القمر 


تكرفيه حديث أ بكر المح ال ا 
ركعتين . 

قال (ح) حكئ ابن التين انه وقع في رواية الأصيلي فقال: 
القمر. انتهئء مال م رن الحديث 
للترجمة فظن أن لفظه مغير فغيره هو إلى باطنه صواباً وليس كذلك» فإنه 
أخرج هذا الحديث هنا من طريق أشعث عن الحسن عن أبي بكرة هكذا 
ختصراء ثم أورده مختصراً ثم أورده مطولاً من طريق يونس عبن الحسن وفيه 

0 إن الشمس 0 آيتان من آيات الله ونم لآ يخسفان 


رت كا 2 


ووقع عند 5 حبان من هذا الوجه: «فإذا 5 5 من ذُلك» 
'فدخلت فيه الصلاة ة في كسوف القمر طبق الترجمة””" . 
قال (ع): هذا بعيد لأن الذي نقل هذا نسبه إلى رواية الأصيلٍ» 
والذي قاله هذا إنها يتوجه لو عرف المغير ووقع اطباقهم على تغييره على أنه 
لا فساد فيه من - جهة المعنئ ولا اللفظ. 1 





ىمع الباري (41//7 44-0 0) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (رص1١١):‏ 


-2١17؟-‎ 


وأما قوله : إن المطابقة مهذا الطريق المختصر تؤخذ من مطوله . . 
الخ ففيه أيضاً ما فيه وليس ما بين الحديث والترجمة مطابقة نة أصاله ظاهراً إلا 
إذا مدعل با ماسر الح عو الي ايكرت التافيع بذك لغط ش 
الشمس بالقمر واستمر عليه ."”5‏ 


)9٠098( :‏ عمدة القاري 0/90 9): 


-51١- 


من 0 
5 -باب 


قوله : عزائم السجود . | 

قال (ح) : جمع عزيمة وهي التي أكدت بمثل صيغة الأمر ع 

قال زرع): التمثيل بصيغة الأمر لا يصح لأن الأمر يختلف فتارة يدل 
على الإستحباب وغير ذللك 6 , 0 





(405) فتح الباري (567/7). 
(ه:9) عمدة القاري (18/1). 


7 


/141 بات 
من قرأ السحدة ول يسجد 


قوله: عن عطاء بن يسار أنه أخيره أنه سأل زيد بن ثابت فزعم أنه قرأ 
الحديث. | ْ : ش 
حذف المسؤول عنه. وظاهر السياق يوهم أن المسؤول عنه السجود في 
النجم وليس كذلك. وقد بيه مسلم عن على بن حجر وغيره عن 
إسماعيل بن جعفر بهذا الإسناد قال: سألت زيد بن ثابت عن القراءة مع 
الإمام فقال: لاقراءة مع الإمام في شيء. وزعم أنه قرأ والنجم. . . 
الحديث. فحذف المصنف الموقوف لأنه ليس من غرضه هناء ولأنه يخالف 
زيد بن ثابت في ترك القراءة خلف الإمام الشف 

قال 60): : هذا مردود من وجوه 5 

الأول : قوله : يوهمء ليس كذلك. بل تحقق أن للسؤول عنه السجود 

في النجم , وذلك لأن حسن ترتيب الكلام أن يكون بعضه ملتئأ بالبعض » 

ورواية البخاري هكذا تقتضي ذلك. 

الشاني: قوله: ليس من غرضه. كلام واه [لأنه يقتضي أن يكون 
البخاري يتصرف في متن الحديث بالزيادة والنتقصان] وهو بريء من ذلك 
وإنما البخاري روى هذا الحديث عن أبي الربيع سليهان» ومسلم روىق عن 
أربعة أنفس يحبئ بن يحيئ. ويحبئ بن أيوب» وقتيبة بن سعيد وعلي بن 


(905) فتح الباري (6888/7). 


516 


حجر وهم وسليمان اتفقوا على روايتهم عن إسماعيل بن جعفرء فسلييان 
روئى عنه بالسياق المذكورء والأربعة رووا عنه بالزيادة المذكورة» وما الداعي 
للبخاري أن نحذف تلك الزيادة لأجل غرضه فلا ينسب ذلك إلى البخاري . 
وحاشاه من ذلك . 

الثالث: وقوله : لأنه يخالف زيد بن ثابت» مردود أيضاً. لأن تحالفته 
لزيد بن ثابت في ترك القراءة خلف الإمام لا يستدعي حذف ما قاله زيد بن 
ثابت» لأن هذا الموضوع ليس فيه بيان قراءة المقتدي خلف الإمام. وإنا 
الكلام والترجمة في السجدة في سورة النجمء وليس من الأدب أن يقال: 
يخالف البخاري مثل زيد بن ثابت كذا بالتصريح » حتئ لوسثل البخاري 
أنت تخالف زيد بن ثابت في قوله في هذا لكان يقول زيد بن ثابت ذهب إلى 
شيء لما ظهر عنده. وإنما ذهبت إلى شيء ما ظهر عندي فيراعي الأدب ولا 
يصرح بالمخالفة . . . الخ 2*0 . ش 





٠ 5‏ عمدة القاري (108/13. )٠ ٠5‏ ماين الدكوين ساقط من الخ الثلاث ولا 
يتم الكلام إلا به د 


2215- 


64- ياب 
من سجد لسجود القارىء 


قال (ح): في الترجمة إشارة إلى أن القارىء إذا لم يسجد لم يسجد 
السامع :© . 

قال (ع): ليس كذلك لأن تعلق السجدة بالسامع سواء كان من حيث 
الوجوب أو من حيث السنة لا يتعلق بسجدة القارىء بل بسماغه يجب عليه 
أو يسن على الخلاف. سواء سجود القارىء وعدمه2؟"6 , 


)8١04(‏ فتح الباري (؟58057/51). 
(404) عمدة القاري .)٠١5/107(‏ 


-2107- 


(57 - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


من 
1884-باب 
من رأى أن الله م يوجب السجود 


قوله. ا : لا يسجد إلا إن كان طاهراً. . 0 

قال (ح): قيل ليس .هذا بدال على عدم. الوجوب لآن المدعي 0 
علق [فعل السجود من القارىء والسامع] على شرط وهو وجود الطهارة. 
فحيث وجد الشرط لزم» يي 

قال (ع) : هذا كلام واه كيف ينقله من له وجه إدراك, لآن أحداً هل 
قال يلزم من وجسود الشرط وجودد المشروط والشرط. خارج عن الماهية. 
. والوجوب وعدم الوجوب يتعلق بالماهية لا بالشرط وغايته أنه إذا ثبت وجوبه 
يشترط له الطهارة. 

ثم قال (ح): والجواب أن موضع الترجمة من هذا الآثر قوله : فإن كنت 
راكباً فلا عليك حيث كان وجهك. لأن هذا دليل النفل» إذ الواجب لا 
يؤدى على الدابة في الأمن . 

قال (ع): كيف يطابق هذا الجواب لقول ه هذا القائل المذكور وبينها 
بعد عظيم يظهر بالتأمل09©. 


قوله : وزاد نافع عن ابن عمر قال : إن اله يفرض علينا السجود إل 
أن نشاء. 


.)66/8/ فتح الباري (؟‎ )41٠١( 
.)١٠١9/ا/( عمدة القاري‎ )411١( 


-54148- 


قال (ح): هذا مقول ابن جريح والخبر موصول بالإسناد الأول» وقد 
بين ذلك عبدالرزاق قال في مصنفه : عن ابن جريج أخبرني أبو بكر بن أبي 
مليكة. فذكر الأول ثم قال: قال ابن جريج : وزادني نافع عن ابن عمر. 

وكذا رواه الإسماعيلٍ والبيهقي وغيرهما من طريق حجاج بن محمد عن 
ابن جريج. وزاد نافع فذكره. وفي هذا رد على الحميدي في زعمه أنه 
معلق. وكذا علم عليه المزي علامة التعليق وتبعه الكرماني وهو وهم0©". 

قال (ع): هذا القائل هو الذي يرد عليه. وهو الذي وهم, لأن الذي 
زعمه لا يقتضيه رواية عبدالرزاق لأنها تشعر بخلاف ما قاله لابن جريج 
يقول: زادني نافع عن ابن عمر, معناه أنه زادني على روايتي عن أبي بكر. 
والمزيد هو قول ابن عمر أي قوله: إن الله عز وجل . . . الخ وهو ينادي 
بصوت عال أنه موقوف مثل ما قال الكرماني ومعلق. مثل قال. الحافظان 
الكبيران اام والمزي فبمثل هذا التصرف يتعسف بالرد عليهها5”* “© . 

قلت: الدليل لا يظابق الدعوئ. لأن النزاع في سند 0 جريج هل 

: علقة البخازي أو هو موصول بالإسناد الذي قبله. وليس. النزاع في أنه 
مرفوع. أو موقوف. فقوله : موقوف. مثل ما قال الكرماني حشو مع أنه وإن 
كان ظاهره الوقف لكن له حكم الرفع. لأن عمر لا يقول: إن الله لى يفرض 
عليناء معناه لم يفرض علينا على لسانٍ رسوله . ' 

وقوله : معلق مثل ما قال الحافظان تقليد محض وتمسك بالجاه في موضع 
إقامة الدليل. » فقد ظهر من رواية حجاج بن محمد وعبدالرزاق عن ابن 
جريج أن هشام بن يوسف عطف رواية ابن جريج عن نافع على رواية ابن 
جريج عن أبي بكر بن أبي مليكة . 


.)059/7( فتح الباري‎ )9١( 
.)١١١ عمدة القاري (/ا/‎ )415( 


-4194- 





اي لل سن 

قال 0 : وقول عبدالزراق في رواية أنه قال 0-6 لس 
إليه الترمذي في جامعه بحيث نسب ذلك إلى عمر في هذه القصة بصيغة 
الجزم6"9 , : 

قال رع): م رم الترمذي بذلك ولا ذكر ما زاده نافع لابن جريج . 
وإنما لفظ الترمذي: احتجوا بحديث عمر أنه قرأ سجدة على المنبر فنزل 
فسجدء ثم قرأها في الجمعة الثانية, فتهيأ الناس للسجود. فقال: لم تكتب 
علينا إلا أن نشاء فلم يسجد. فلينظر من له بصيرة وذوق من دقائق تركيب 
ا را اي إل زيادة 0 0 الضمير 
ل 

قال (خ): واستدل بقوله: لم يفرض علينا على. عدم وجوب سجلة 
التلاوة. وأجاب بعض الحنفية على قاعدتهم في التفرقة بين الفرض والواجب 
بأن نفي الفرض لا يستلزم نفي الوجوب . وتعقب بأنه اصطلاح لهم حادث 
الصحابة يفرقون بيغهماء ويغني عن هذا قول عمر بعد: ومن لم يسجد فلا 
ش إثم عليه » فإن نفي الإثم عن ترك الفعل مختار يدل على عدم وجوبه9'" . 

قال (ع): نحن نقول اننا : م يفرص علينا ولكنه واجب» وأما 

ا التعقب فلا نسلم نت م 





(415) فتح الباري (009/17). ٠‏ 
(915) عمدة القاري .)١1١1١7/1/(‏ 
(415) فتح الباري (؟ /:089). 
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قد فرقوا , 57 والواجب. ومنكر هذا معاند وفعاي والأحكام 
الشرعية إنها تؤخذ من الألفاظ اللغوية. ‏ - 

وأما قوله: وما كان الصحابة يفرقون. سوى دعوى .بلا برهان. 
والصحابة هم كانوا أهل اللغة والتصرف في الألفاظ العربية. وهذا القول 
فيه نسبة الصحابة إلى عدم المعرفة بلغات لسانهم . 

وأما قوله : فيغني عن هذا. . 1 ل مياه ارم 
عليه في تأخيره عن وقت السماع كذاذ:», م ' 

قال ١ح(‏ واستدل بقوله : إلا أن نشاء أن المراد فخير بين السجود وعدمه 
فيكون ليس بواجب. وأجاب من أوجبه بأن المعنئ إلا أن 00 
ا ا ويرده قول عمر في رواية لوطا م يعنيها علينا 0ن 

نشاء . وقرأها ولم يسجد ومنعهم . 

وقوله : ومن لم يسجد فلا إثم عليه019, | 

قال (ع): لاشك أن مفعول” من انشاء محذوف فيحتمل السجدة 
ويحتمل القراءة فلا ترجيح إلا بمرجح . كذا قال"». ظ 





.)١1١١/897( عمدة القاري‎ )91١7( 
فتح الباري (5/ؤهه).‎ )91( 
.)١١١/1/( عمدة القاري‎ )9419( 


1ع 


من أبواب التقصير 


من 
باب 
الصلاة بمنى 


ظ قوله : صلى بنا عثمان بن عفان بمنئ أربع ركعات» فسئل في ذلك ابن 
مسعود فاسترجع . . . الخ. ش ٠‏ ش 

قال (ح): ١‏ هذا الحديث يدل غل أت اين مسعوذ كان بر الأتمام جاتر 
ولي ا ولاك راق كبوا اا 01 
استرجع ا وقع عنده من مخالفة الأول . 

ويؤيده ما أخرجه أبوداود أن ابن مسعود صل أربعاًء ٠‏ فقيل له: عبت 
سساد : الخلاف شرء لي سنن 

يعتقد أن القصر واجب ]| قال الحنفية”"" . 

قال (ع): هذا القائل تكلم بها يوافق غرضه. فقد قال الداودي أن ابن 
مسعود كان يرى القصر فرضاًء وأما قول ابن مسعود: الخلاف شرء فلولم 
يكن القصر عنده واجباً لما استرجع . ولا أنكر قوله: صليت مع رسول الله 
يكل بمنئ ركعتين .2"9‏ ظ ٠‏ 





(420) فتح الباري (؟/056-8514). 
(471) عمدة القاري .)١77/17(‏ 
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٠‏ كن 
١‏ -باب 
في كم تقصر الصلاة 


قوله : وسمئ النبي فل يوماً وليلة سفراً. 
قال (ح): بناؤه على أن أقل ما ورد في منع المرأة من السو يدوه زوع 
أو محرم يوم وليلة» وتعقب فإن في بعض طرقه بريد””© . 

| قال رع( : ليس فيه تعقب لأن هذا مختاره من الأقوال الواردة في هذا‎ ٠ 
الحكم وهو يوم وليلة. ولا يقال في بعضهها يوم فقط يدوب ليلة لأنا تقول إذا‎ 
: , ذكر اليوم مطلقا يراد مهأ الكامل وهو اليوم بليلته5*"©‎ 

قال (ح) : في الموطأ عن ابن شهاب عن سام عن أ بيه أنه كان يقصر في 
مسيرة اليوم التام. وهذا يشكل على الحنفية لأنهم تمسكوا لقوهم بأن مسافة 
القصر ثلاثة أيام لحديث ابن عمر في الباب. مع أن الثابت عن ابن عمر 
يوم تام. وعندهم العبرة بها رأئ الصحابي لا بها روى*"©. 

قال (ع): لا إشكال فيه لأن هذا لا يشبه أن يكون رأياً إنا يشبه أن 
يكون توقيفاً على أن أصحابنا اختلفوا في هذا الباب يعنى مسافة القصر 
اختلافاً كثيراً. ثم أوردها من كتث أصحابهم”©. ْ 


(9؟4) فتح الباري (555/5). 
(97) عمدة القاري (5/10؟7١).‏ 
(5؟1) فتح الباري (557/5ه-لاكه). 
(65؟9) عمدة القاري (/6/1؟7١).‏ 
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7 باب . 
ينزل للمكتوبة 


قال ١ح(‏ في حديث ابن عمر: كان رسول الله عند يسبح على 
| الراحلة . ا الخ : التسبيح حقيقة في قول سبحان الله ومعناه تنزيه الله عن 
النقائئلص . وقد يطلق التسبيح على الصلاة وهو من إطلاق البتعض علل 
الكل" . ْ 
قال (ع): ليس كا قال» إنما التسبيح تنزيه الله ثم يطلق على غيره 
من أنواع الذكرء ويطلق على صلاة التطوع سبحة من قبيل إطلاق الجزء على 
الكل*”" . : 


(417) فتح الباري (7/هلاه). 
(4377) عمدة القاري )١51-١50/90(‏ وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (ص6١٠).‏ 
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0 
7 بات 


الإيماء على الدابة 


قوله : يسبح يومىء برأسه 

قال (ح): : التسبيح من قوله سبحان الله .فإذا أطلق على الصّلاة كان 
من إطلاق البعض على الكل . ولآن المصلي ينزه الله تعالى بإخلاصن العبادة, 
والتسبيح التنزيه ثم يطلق مخازاً عل أنواع الذكر كالتحميد والتمجيد 
وغيرشأء وقد يطلق علن صلاة التطوع وهو يجاز من إطلاق اللحزه على الكل 
وعليه بيان الملازمة التي ذكرهاه”". 


(358) كذا هوفي النسخ الثلاث من قوله «من باب الإيياء على الدابة» إلى قوله التي 
ذكرها وأظنه خطأ من النساخ: ١‏ . 
أولا : لآنه لا تعلاف بين الحافظ ابن حجر والعيني في شيء من :باب الإبهاء علي 
الدابة . 000 
نيا: أن قوله : قوله يسبح يومىء بر أسه إلى تخرقول الحافظ #كرار لما سيق أنفاً 
0 ثم فيه تخليط بين قول الحافظ والعيني يعرف ذلك من مراجغة الباب 


556 -- 


من 
5 باب 


ينزل للمكتوبة 


قال (ح): إستدل به على أن الوتر ليس بواجب عليه خ9"". . 
. قال (ع): كان له أن يصلي ما هو فرض على الراحلة إذا شاء”" . 


(959) فتح الباري (5/5/ه). 
0 عمدة القاري (ا1/١51١).‏ 
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من 
6 باب 


هل يؤذن أو يقيم إذا جمع 


له: أويقيم تردد فيه ابن بطال. 

ا : لعله قا ]ل نا وو يضفو طر و ترك إن حمر ل 
الدارقطني من طريق عمر بن محمد بن زيد عن نافع عن ابن عمر في قصة 
جمعه بين المغرب والعشاء فنزل فأقام الصلاة وكان لا يتأدئ بشيء من ٠‏ الصلاة 
في السفر. . . الحديث”” . , 

قال رع) :يكلا علو يعو لان ل شت ةر ايا ا ل 
جلي صريها ويشير بذلك إلى حديث ليبن في كتابه*. 


.)081/5( فتح الباري‎ )991١( 
0 5-١ وانظر مبتكرات اللاالي والدرر (ص6‎ )1١ 6/0 (فهضة»ة عمذدة القاري‎ 


-/37؟ 5 - 


أ - ياب 
إذا ارتحل بعد مازاغت الشمس 


ا را ا 

فجمع بينه|.. 
ش 0 : فنا زاغت الشمس قبل أن يول صل القهر ع ركب 

5 احج من منع جمع التقديمه». ‏ 

قال (ع): لا نسلم أن مقتضئ الحديث ما ذكره. 0000 
بقتضيه التركيب أنه لا يجمع إذا ارتحل بعد مازاغت الشمس بل يصلي الظهر 
في وقتهء لأن الأصول تقتضي ذلك كذلك؛ وعن هذا حكي عن أب داود 
أنه قال: 0 0 حديث 00 
ل 

وساق الكلام على على ذلك بطوله فأغار (ع) عرق اضر كافسكية 
قلله الأمر ا 


(475) فتح الباري (؟ مه ). 
(95) عمدة القاري (/ا65/1١).‏ 
(ه"9) فتح الباري (؟087*/9) وعمدة القاري لحم 


-4548- 


/51 - باب 


التهجد من الليل 


قال (ح) في الكلام على حديث ابن عباس في قيام الليل من رواية 
سفيان بن عيينة عن سليهان بن مسلم عن طاووس عن ابن عباس » في آخره 
قال سفيان : وزاد عيدالكريم أبو أمية جع سوك سناد الأول ورم 
من زعم أنه معلق . ٠‏ 
وقد بين ذلك الحميدي 5 قال: حدثنا سفيان خدثنا سلييان 
الأحول خال ابن أبي نجيح قال: سمعت طاووساً. . . فذكر الحديث إلى 
أن قال: : قال سغياناء وزاد في عيدالكريم ولاحول ولا قة إلا بل ول يقل 
سليان . انتهئ . 
وكذلك أخرجه أبو نعيم في مستخرجه من طريق إسماعيل القاضى عن 
علي شيخ البخاري فيه فقال في اخره: قال سفيان: وكنت إذا قلت لعبد 
الكريم اخر حديث سليان ولا إِلّه غيرك, قال: وا توار ولا قرة 0 باه 
قال سفيان: وليس هو في حذيث سليمان . إنتهئ 8 
ومقتضئ ذلك أن عبدالكريم لم يذكر إسناده في هذه الزيادة لكه على 
الإحتمال» وأما قول سفيان فلم يقلها سلييان فحمل على أنه لم يسمعها منه 
ولا يلزم من عدم سماعه أن لا يكون حدث بها في نفس الأمرء وقد وهم 
بعض أصحاب سفيان فأدرجها في حديث سليان أخرجه الإسماعيلي عن 
الحسن بن سفيان عن محمد بن عبدالله بن عمر عن سفيان» فذكر لا حول 


(995) فتح الباري (8/ه). 
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.ولا قوة إلا بالله في آخر الحديث بغير تفصيل» وليس لعبد الكريم أب أمية 
وهوابن أبي المخارق في صحيح البخاري إلا هذا الموضع. ولم يقصد 
البخاري التخريج له فلأجل ذلك لا يعدونه في رجاله. وإن| وقعت عنه 
زيادة في الخبر غير مقصودة لذاتها ٠»‏ كما تقدم مثله للمسعودي في الإستسقاء. 
وكا سيأتي نحوه للحسن بن عمارة في البيوع . وعلم المزي على هؤلاء علامة 
التعليق» وليس بجيد». لآن الروابة عتهم موميواة إلا أن عه 
التخريج عنهم””". ظ 
.قال (ع): بين قوله : اي يقصد البخاري التخريج له الخ وبين 
قوله هذا موصول بالإسناد الأول تناقض لا يخفئ 0" , 
0 قلت: لولا أنه خفي عليه لبينه ولا تناقض هناء لأنه لا ملازمة بين 
موصول ومقصود. فإثبات كونه موصولاً لا ينفي كونه وقع عن غير قصد 
إليه» واحتج ع( بقول المقدسي في رجال الصحيحين أن البخاري أخرج 
لعبدالكريم بن أبي المخارق في احج من روايته عن مجاهد عن ابن أبي ليل 
عن على جلال اليدن زعذا برج له مسلم .. 
:-قال” ): : فهذا المقدسي صرح بأن عب لكريم . م رجال الببخاري 
وه وقول تي أن ليس له في البيخاري:| إلا هذا الموضع . . 
قلت: الذي قاله المقدسي مردود» فإن رواية عبد الكريم. هذه وقعت في ش 
الحج من صحيح البخاري في بابين: 5 
أحدهما : 0 لمدي: اي إن جريع. 


الحدية” 


ثانيهها : ف ات له 1 الجزار من الهدي شيئاً من طريق سفيان 
(40) فتح الباري وطه). 


ا 


الثوري عن ابن أبي نجيح عن مجاهد بسنده إلى آخر الحديث 
قال سفيان : وحدتنى عبدالكريم عن مجاهد سئده. وذكر الحديث 
بمعئاه 0 ينسب 0 وقد أخرجه 0 من ن طريق ابن علية 
ا اج الحديث من طريق ابن أي نجيح..عن 
عبدالكريم . 
نه طريي متقلان ون طيئنة حو عبة لكر 5518 
ا و ش 
ال 0 0 ل 


451١ - 


- باب 
. طول القيام في صلاة الليل 


ذكر فيه حيث عبد الله وهو ابن مسعود : صليت مع رسول الله كَل فلم 
يزل قاما ...0 الحديث. 

ثم حديث حذيفة: كان إذا قام للتهجد من الليل يشوص فاه 

بالسواك. . 

ش ٠‏ قال (ح): : في مناسبة حديث حذيفة للترجمة بعد أن نقل كلام ابن 
بطال» وحاصله أن ذكره غلط من الناسخ ازعن! المصنف 0 اموت 
أعجله عن تبذيب كتابه . 

ثم كلام ابن المنير وحاصله احتهال أن يكون 50 ا 
حديثه الذي أخرجه مسلمء اففيه أنه يَكلِةِ قرأ في الركعة البقرة والنساء وآل 
عمران . الحديث» وكأنه يقول هو حديث واحد قطعه الراوي . أو لأن 
السؤال من كبال الميئة للتأهب لتلك العبادة فيناسب التطويل إذ لو كان المراد 
التنفل الخفيف لم يعتن النبي له هذا الإعتناء» ثم كلام البدر بن جماعة نحو 
كلام ابن المنير» ثم نقحه (ح) بأن [يكون] بيض لترجمة حديث حذيفة 
ليكتب ما يناسب حديثهاء فضم الكاتب بعده الحديث إلى الحديث الذي 
قله2"ة , 





(4*4) عمدة القاري .)١158/10/(‏ 
(49) فتح الباري .)5١-١9/17(‏ 


- 27722 


قال (ع): كل هذه تعسفات لا طائل تحتها ولا سيم| الأخير لأن تبيض 
الترحمة الحديث حذيفة لا وجه له أصلا . 

ثم قال: ولكن المناسبة أن الترجمة في طول القيام في صلاة الليل» 
وحديث حذيفة فيه القيام للتهجد: والتهجد في الليل غالباً يكون بطول 
الصلاة. وطول الصلاة غالباً يكون بطول القيام فيها وإن كان يقع أيضاً 
بطول الركوع والسجودة*". 


(450) عمدة القاري )١185/1/(‏ وما بين المعكوفين من العمدة 


اسل 
(4؟ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


8 باب 


قيام النبي يَكْةِ بالليل 


قوله : عقب حديث محمد بن جعفر عن ميد عن أنس تابعه سلييان 
وأبو خالد الأحمر عن حميد . 
قال (ح): يحتمل أن يكون سليان هو ابن بلال» ويحتمل أن تكون 
الواو زائدة من الناسخ فإن أبا خالد الأحمر إسمه سليمان9؛" . 
قال (ع): هذا الكلام غير موجه لأن زيادة واو العطف نادرة بخلاف 
الأصل سيما الحكم بذلك بالإحتمال فلا يلزم من كون اسم أبي خالد سليمان 
أن يكون سليئان المعطوف عليه إياه”'" . 
قلت: انظر هل يلاقي هذا الإعتراض كلام (ح) وهل حكم بذلك أو 
ادعئ الملازمة» ومن يصل في الإعتراض إلى هذا الحد كيف لا يكف نفسه 
عند الغضب حتئ لا يقع في هذه المضاحك التي لا يرضى بها من ابتدأ 
التعلم عند المؤدب . 
ثم قال (ع) : أما متابعة سليمان فقال البخاري في كتاب الصوم في باب 
ما يذكر من صوم النبي كَل . حدثني عبدالعزيزبن عبدالله. حدثني 
ش محمد بن جعفر عن حميد عن أنس» كذا بخطه أن آنا يفول : كان رسول 
لله يك يفطر من الشهر. . . . الخديث الخ . 
ذال سلان عن جيه ااسال اننا د لمرو زاكر غلفنا التاق 


. )37/9( فتح الباري‎ )141١( 
.)١97/10/( (447):عمدة القاري‎ 


- 4175 


هو ابن هلال. وأما متابعة أبي خالد فقد ذكره البخاري في كتاب 
ْ 0 ظ ْ 
قلت: انظروا هل يستفاد من هذه الرؤاية إثبات المدعي أن سلييان هو 
١‏ ابن بلال؟! وهل زاد هذا الموضع الذي في الصيام على الموضع الذي في 
الصلاة أو هو بعينه مع نقصه عنه؟ فإن السند في الموضعين واحد والتعليق 
ْ ا بان لاد أبسط سباق مع زيادة تعليق أبي خالد. 





(*45) عمدة القاري .)١197/17(‏ 


4168 


و٠"‏ باب 
عقد الشيطان على قافية الرأس 
إذا لم يصل بالليل 


ذكر.حديث يعقد الشيطان. . . . الحديث؛ واعترض بأن الخبر مطلق 
والترجمة مقيدة [وأجيب بأن مراده أن] استدامة العقد إنم| تكون على ترك 
الصلاة . 

قال (ح): يحتمل أن تكون الصلاة التي نفاها صلاة العشاء. ويؤيده 
قوله في الحديث الذي بعده عن الصلاة المكتوبة9؛" . 

قال (ع): لا قرينة لتقييدها بالعشاء9؟" . 

قلت: وهي مكابرة . 


قوله : 


| : 2 

(455) فتح الباري 271/0 وما بين المعكوفين مكانه بياض فق النسخ الثلااث زدناه 
من العمدة. وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (ص1١٠)‏ . 

(ه44) عمدة القاري .)١97/17(‏ 


- 


60١‏ ياب 


فضل الطهور بالليل والنهار 


قوله: أني لم أتطهر طهوراً في ساعة من ليل أو نهار إلا صليت. . 

قال + (ح): يؤخل منه ور صلاة الوضوء ف الأوقات المكروهة لعموم 
قوله ساعة؛" . 

قال رع ا 00 لبي وقد قل إن التيين: لسن 
فيه 7 يقتضي الفورية*:». 0 

وقال (ع): يجوز أن يكون إخبار لبي بعد قصة بلال0©. ١‏ | 

قال ج): قد أخرج الترمذي .وابن خزيمة في صحيحه من حديث 
بريدة أن بلالا قال: ما أصابني حدث قط إلا توضأت عندهاء فهذا ظاهره 
الفور والتجويز, الذي قال (ع) نسخ لا ينبت ع0 





(455) عمدة القاري (147/10). 
٠‏ (957) فتح الباري ("*/غ”-ه") . 
(44) عمدة القاري .)7١1//1/(‏ 


- 2307 - 


7 باب 
ما يكره من التشديد في العبادة 


قال رخ( ف شرح قوله عن صلاة الليل : «ليُصَلَ أَحَدُكُمْ ما شاءً فإذا 
بَرَ فلَْقَعْدُه يحتمل أن يكون أمراً بالقعود عن القيام فيستدل به على جواز 
افتتاح الصلاة قائا والقعود في أثنائها. وقد تقدم نقل الخلاف فيه. ويحتمل 
أن يكون أمراً بالقعود عن الصلاة أي ليترك ما كان عزم عليه من التنفل» 
. ويمكن أن يستدل به على جواز قطع النافلة بعد الدخول فيها؛". 

قال (ع): ظاهر السياق يدل على أنه إذاعني عن القيام وهو يصلٍ 
فيقعد فيستفاد منه جواز القعود في أثناء الصلاة . ظ 

وقال بغضهم: يحتمل أن يكون أمراً بالقعود عن الصلاة يعني ترك 
ماعزم عليه من التنفل وهو احتمال بعيد له عن دليل» وظاهر الكلام 
ينافيه2”» , 

قلت: أما قوله إن ظاهر الكلام ينافيه فمجرد دعوى» وأما قولكه إنه 
إحتمال غير ناشىء عن دليل فيلس كا زعم. حديث: ' «إذًا 1 دك 
في الصّلاة لينم حَتَّى يَعْلَمَ مَا يقرأ» وهو حديث أنس أيضاً ولعله طرف من 
هذه القصة . 

وفيه حديث عائشة أيضا : «إذا نَعَسَ أَحَدُكمْ ومُوَيُصَلٍ ليرد حتئٌ 


ىه 


يَلْعَبَ عَنْهُ الم » وفيه : « لَعَلَهُ يُريدُ أنْ يَسْتغْفِرَ فيسْبٌ نَفْسَهُ » . 


(849) فتح الباري (5/7") . 
)46٠0(‏ عمدة القارئ .)75١97/1/(‏ 


- 57- 


*30 باب 
ما يكره من ترك قيام الليل 


قال (ع): قال صاحب التوضيح : متبابعة هشام بن عمار أسندها 
الإسماعيلي» وليس هذا بمتابعة وإنما هو تعليق<*6. 

هكذا اعترض عليه وتلقئ ذلك كله من (ح) فإنه قال ما هذا نصه: 
قوله : وقال هشام هو ابن عمار وابن أبي العشرين بلفظ العدد هو عبد الحميد 
كاتب الأوزاعي . وأراد المص بإيراد هذا التعليق التنبيه على أن زيادة عمر بن 
الحكيم بين يحيئ وأبي سلمة من المزيد في متصل الأسانيد لأن يحيئ قد صرح 
بسماعه من أبي سلمة. ولول يكن بينهها واسطة لم يصرح التحديث» وساق 
ام على ذلك فنقله (ع) كعادته والله الستعاو. 


401 عمدة القاري .)51١/07(‏ 
(؟405):فتح الباري (8/7") وعمدة القاري .)7١11١/17(‏ 


- 29594- 





04 - باب 


. فضل من تعار من الليل 


قال (خ) : في رواية الهيثم بن أبي سنان أنه سمع أبا هريرة وهو يُقصص 
في قَصَّصِه وهو يذكر رسول الله أن أخا لكم لا يقول الرفث يعني بذلك 
عبدالله بن رواحة (وفينا رسول الله يكل يتلو كتابه . . . . . ) الأبيات. 
قال ابن بطال: في قوله ل بل هو ظاهر أنه كلام أبي هريرة» وبيان 
ذلك في رواية الزبيدي المعلقة بعد هذه فإنبا موصولة عند المصنفت في التازيخ 
والطبراني. ولفظه: أن أبا هريرة كان يقول في قصصه: إن أخاكم كان يقول 
هرا لسن بالرفث وهو عبدالله بن رواحةء وهذا بخلاف ما جزم به ابن 
بطال205 ,: | 1 : 0 ا 
يقتضيه من حيث الإعراب يعلم أن القائل هو النبي كَل وأبو هريرة ناقل 
ثم قال في الجواب عن رواية الزبيدي : يحتمل أن يكون أبوهريرة طوق ‏ 
قال: وهذا وإن كان موقوقاً 5 الصورة فمي ال حقيقة هو موصول9" . 
قلت: هذا الكلام ينادي عليه بأنه لا يعرف إلا بالاصطلاح» لأن 





(46#) فتح الباري (537/7) . 
(464) عمدة القاري (/ا5/1١5؟‏ و8١5).‏ 


-0غ45- 


مانع في الإصطلاح من اجتماعهماء بل السند لابد أن يكون موصولاً أو 
منقطعا سواء كان المتن مرفوعا أو موقوفا. ولم يرد بشيء من ذلك الكلام على 
دعوى بغير برهان ودفع الظاهر الصريح المقرون بدليله بالصدر فلله الأمر. 


2-85١ 


6- باب 


ذكر فيه حديث عائشة في صلاة الليل» وفي آخره: ثم يصلي إذا سمع 
النداء بالصبح ركعتين خفيفتين. ١‏ 

قال الإسراعيلي: . كان حق هذه الترخمة أن يقول: تخفيف ركعتي 
الفجر. 

قال (ح): : وا ترجم به المصنف وجه وجيه؛ وهو أنه أشار إلى خلاف 

من زعم أنه لا يقرأ في ركعتي الفجر أصلا فنبه على أنه لابد من القراءة» ولو 
وصفت الصلاة بكونها خفيفة» وكانت عائشة تقرأ فيهما وكأنه قال : السنة أن . 
يخفف القراءة فيهماء ويدل على أن هذا مراده ما ذكره في ثاني حديثي الباب 
من روايتها أيضاً حتئ إني أقول هل قرأ بأم القران”©. 

قال (ع): هذا كلام لا وجه له أصلاً من [وجوه : الأول: ان قوله أشار . 
إلى خلاف من زعم أنه لا يقرأ في ركعتي الفجر رجم بالغيب» فليت شعري 
باذا أشار بها يدل عليه متن الحديث أو من الخارج» فالأول لا يصح لأن] 
الكلام سيق له والثاني لا يفيد مقصوده. 

الثاني : أن قوله ممه زغل الالابوين القزاك عر اميم ءالآ الذي 
دل] علئ أنه لابد من القراءة ما هو هذا الدال» لأن وصف الصلاة بالخفة 
يحتمل القراءة وعدمها. 

الثالث: قوله : كما رفت قراءة الفاتحة فقط. أي شيىء يدل عليه 
من وجوه الدلالات.. 


(4668) فتح الباري (45/9). 


445ل 


الرابع : قوله: ينث عل شرطهء يقال له فيا كان ينبغي أن يترجم 
بقوله ما يقرأ لأن السؤال بلفظ ما يقع عن الماهية. وليس في الحديث ما يعين 
ذلك. ش 
سلمنا أن لا صلاة إلا بقراءة» تعيين الفاتحة من أين؟ وقد قال للمسىء 
ضلاته : دَاقرَأبَ تيس مَعَكَ مِنْ ألقرْآنَ فإنه ينافي تعيين الفاتحة, إذلوكانت 
تتعينة لأمزة به بل عو مريع في الدلالة عل اج احرف كان لمرو ْ 
تعيين الفاتحة . انتهن 00 , 0ك | 
لوأ نفاه ثابت بالسند الصحيح في سنن أن داود وغيرها بلفظ: د 
رابا القرآن» فطاحت الشقاق كلهاء. وظهر أن الدفع بالصدر للتعصب 
المحض. ' : 
ظ وعاضل ما ذكره (ح) أن مراد التخارق بقوله : ما يقرأ تقديره. هل 
نطيل القراءة أو نخفهاء فذكر الحديث عل جفتها والدال جل وجوب القراءة 
ما تقدم, وكذا على تعيين الفاتحة . 
وقوله : ما كان ينبغي . . . الخ يقال ان ل ل 
' مالا علم لك به والله المستعان. 


(465) عمدة القاري (7574-778/1) وما بين المعكوفين سقط من النسخ الثلاث 
فزدناه من العمدة. ش 


-555- 


5 ياب 


ضصلاة الصحئ في الحضر 


قوله : أوصاني خليلٍ 
ٍ قال (ح) بعد أن أجاب عن قوله وك وَوْكنْتُ متحذًا حليلاه لا يقال 
أن المخاللة لا تتم حتئ 0 الجانيين», لأنا نقول: إنا نظر الصحابي 
ِل أحد الجانبين فأطلق ذلك» أو لعله أراد تجرد الصحبة أو المحبة*. 


قال رع): هذا الكلام ف غاية الوهاء. وليت شعري فأين صيغة 
المفاعلة ههنا حتئ حي هذا السؤال» والجواب أرعن من السؤال لآن أحداً 

من أهل الأدب لم يقبل ذلك بهذا الوجه«*»: ‏ 

قوله : بثلاث لا أدعهن يحتمل أن يكون قوله رلا ادعهن الخ» من جملة 
الوصية. أي أوصاني أن لا أدعهن وحتمل أن يكون من إخبار الصحابي 
بذلك عن نفسة 0 والثاني أوجه لأنه وقع علك النسائي :ولا أدعهن إن شاء 
الله أبد|)*» . ْ٠‏ : 


ما 07 َه 5 





(4617) فتح الباري (01//7) وما بين المعكوفين من زيادتنا. 
9ه46) عمدة القاري 315/0). 
(169) فتح الباري (01//7) وما بين المعكوفين ساقط من النسخ الثلاث زدناه من 


الفتح . 


24555 -! 


قال (ع) : هو إخبار عن نفسه بتلك الوصية بأن لا يتركها إلى أن يموت 
بعد إخباره بها عن النبي يل . والدليل عليه أن قوله : لا أدعهن حتئ أموت 
غير مذكور في رواية مسلم. مع أنه أخرجه من رواية أبي عثمان النبدي ومن 
. أبي رافع. والمحديث واحد ومخرجه واحد. فلا يحتاج في تفسير قوله : لا 
أدعهن إلى التردد»., ٠‏ د 

قلت: لا يمنع ذلك التنبيه عليه لمن لاا يستحضره. فهذا الإعتراض 
من التعنت . 





(950) عمدة القاري (/17/10؟). 


4462 ل 


/600 ديات 
الركعتين قبل الظهر 


فيه حديث ابن عمر: «وركعتين قبل الظهر» . 

وحديث عائشة : كان لا يدع أربعاً قبل الظهر. 

قال الداودي: هو حمول على أن كل واحد منهها وصف ما رأى» 
ويحتمل أن ينسى ابن عمر ركعتين من الأربع . 

قال (ح): هذا الثاني بعيد والأوى أن يحمل على حالتين» فكان تارة 
يُصلٍ ثننين وتارة يصليٍ أربعاًة”. 

قال (ع): الخمل عل النسيان أقرب إلى الترحمة من الذي قالى. لأن 
النسيان غير مرفوع » فإذا حمل على ما قاله لا تتم المطابقة أصلا. 

ثم ساق جميع ما أورده (ح) مما يتعلق بذلك بألفاظه ناسباً ذلك لنفسه 
كعادته077 , 

قلت: وجه البعد في الحمل على النسيان تكرار ذلك مع ملازمة ابن 
عمر له يل وأما المطابقة فحاصلة لأنه ما نفى الزيادة على الأربع بدليل 


إيراده حديث عائشة 7 


مت 
رتكقم فتح الباري (*/08). 
؟كة) عمدة القاري (/745/1). 


-555- 


باب 


الصلاة قبل المغرب 


قوله : لذ امك : ْ 

قال (ح): بضم أوله وتشديد الجيم من التعجب5". 

ل ل ا 
مرئد بن عبدالله يخبر عقبة عن بي تميم شيئاً يتعجب منه حاصله أنه 
يستغربه9© , 

قلت: : هذي عين دعو (ح) أنه من التعجب يعني الإستغراب لا من 
الإعجاب بمعنئ العجب بضم أول ثم سكون ثم كسر فهو معجب بضم 
أوله وفتح الجيم من الإعجاب. وكأنه قرأ قول ١ح(‏ من التعجب بتشديد 
0 إسقاط الياء. 

عن أب تميم يركع ركعتين قبل صلاة المغرب . 

0 : فيه رد على قول القاضى أبي بكر بن العربي : لم يفعلهها أحد 
من الصحابة» لأن )2 وقد فعلهم]*»", , 

قال (ع): : توجيهه أن الذى ذكره في الصحابة اعتذر بأنه أدرك العصر 
النبوي ولم يصحبه0", 7 


(95:5) فتح الباري (50/7). 
(955) عملة القاري (40/10؟). 
(956) فتح الباري (50/7). 
(955) عمدة القاري (7141//107). 
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وقد تقدم النقل عن أحمد أن فيها أحاديث جياد» أو قال: صحاح عن 
النبي يةِ وأصحابه والتابعين» وقد تقدم أن من جملة من فعله من التابعين 
عبدالرحمن بن أبي ليى» وذكر محمد بن نصر في [كتابه] قيام الليل جماعة 
غيره"61 , 





26451 انظر كتاب 8 0 (ص ه 58-4 ) لمحمد بن نصرء كان كلمة كتاب كان 


1-24 


8 باب 
فضل الصّلاة في مسحد مكة 


قوله : «اللَسجد الحرام 5 أي المحرم :. | 
قال رح): :وهو مثل قولهم الكتاب بمعنى المكتوب”625 , 5 
قال رع): هذا قياس غير صخيح . لأن الحرام 3 الفاء والكتاب 
: بكسرها ونا اخخرا م إسم للشنىء المحرم”*"" . 

قوله : «اللَسْجد د رام 0 . 

قال 0( :“هو بالرفغ على الإستئناف واي على البدل” فل 

قال (ع): : ولئن 'سلمنا أنه ل الإستئناف يؤول ل أنه "خب ميتدا. . 

حذوف*. 0 وار 1 


(هكة) فتح الباري (064/6. - 
(459) عمذة القاري (/ا/ 767). 
(470) فتح الباري (54/7). ' 
(١/ا91)‏ عمدة القاري (767/1) وعبارة الجخ الثلاث «إلى الاستعناف إلى الأمر» 
قأصلحناه ليصح المعنى . 
- 4544 - 


' ( 58 - انتقاض الاعتراض ج 5 ) 


٠‏ باب 
استعانة اليد في الصلاة إذا 
كان من أمر الصلاة 
وقال ابن عباس : يستعين الرجل في صلاته من جسده بها شاء . ووضع 
أبو إسحاق يعني السبيعي قلنسوته في الصلاة» ورفعهاء ووضع كفه على 
رصغه الأيسر إلا أن يحك جلداً أو يصاح ثوباً. ش 
قال (ح): : هذا الإستثناء من بقية أثر علي على ماسأ وضحه. ود 


أنه من تتمة الترجمة . 


قوله : ماري لماه 0 
من حال المرء مع ما في ذلك من دفع التشويش عن النفس.قال: وكان 
الأول في هذا الإستثناء أن يكون مقدماً قبل قوله (وقال ابن عباس) انتهى . 

وسبقه إلى دعواه أن الإستثناء من الترجمة الإسماعيلٍ في مستخرجه 
فقال: قوله: لا أن يحك جلداً ينبغي أن يكون من صلة الباب عند قوله : | 
إذا كان من أمر الصلاة» وصرح بكونه من كلام البخاري لا من أثر عل 
العلامة علاء الدين مغلطاي في شرحه. وتبعه من أخذ ذلك عنه ممن 
أدركناى وهو وهم منبم» وذلك أن الإستثناء بقية أثر علي . 

كذلك رواه مسلم بن إبراهيم أحد مشايخ البخاري عن 
عبدالسلام بن أبي ي حازم عن غزوان بن جرير الضبي عن أبيه وكان شديد 
اللزوم لعي [بن أبي طالب قال: كان علي إذا قام إلى الصلاة فكبر ضرب 
.بيده اليمنى على رصغه الأيسر] فلا يزال كذلك حتئ يركع إلا أن يك جلداً 
أويصلح توباً. ال 2 


إل مسلم بن إبراهيم 


5690 


وكذلك أخرجه ابن أبي شيبة من هذا الوجه بلفظ : إلا أن يصلح ثوبه 
أو يحك جسده . وهذا هو الموافق للترحمة . 

ولو كان أثر علي انتهئ عند قوله الأيير ما كان فيه تعلق بالتريعمة إلا 
ببعيد. وهذا من فوائد تخريج التعليقات5". | 0 

قال (ع): هذا القائل الذي وهم مغلطاية هو الذي وهمء فإن 
مغلطاي ما قال ذلك من عنده. وإنما نقله عن الأسماعيلٍ فانظر في شرحه تراد . 

قال: ا ل د 
فاقتضى ويك انه ا ا قره .. 


(؟/ا9) فتح الباري (97-01/7) . 
9/9) عمدة القاري (/755/1). 
| قال البوصيري في مبتكراث اللآلي والدرر (ص4. )٠‏ بعد نقله لكلام 
الحافظ ابن حجرو العيني: إن حاصل المنازعة أن العيني يقؤل: إن الإستثناء 
من أثر علي لا من كلام البخاري وعلله بالفصل بين الإستثناء والمستئنى منه 
بجمل كثيرة» ورد ما قاله الإسماعيلٍ من كونه من الترجمة. كما.رد على اين حجر 
الراد على مغلطاي القائل: بأنه من كلام البخاري لا من كلام عليء وعلل رد 
الرد بأن مغلطاي لم يقله من عنده» وإنما نقله عن الإساعيلٍ» وإن ابن حجر 
يقول كذلك إن ا 0 أوضحه برواية جرير الضبي . 
وحاصل هذه الفهوم أن الإستثناء إما من كلام البخاري أو من كلام علي 
أو من أثره الذي أوضحه ابن ججريرواية غزوان بن جرير الضبي . 
والحق يقال: إنه إن نظرنا إلى البخاري وخارجهء فالمتعين ما لا بن حجر 
والعيني » وإن نظرنا إلى البخاري خاصة فلا نشك ف كون الإستثناءء من علي 
أقرب من كونه من البنخاري . لأنه وإث كان هوبعيدا أيفناء إلا أن بعده إنها 
هو بالإغتراض المقبول لغة وبلاغة» مع أن المعطوف والمعطوف عليه من واد واحد . 
وأما تعليل العيني رد التوهيم بكون مغلطاي لم يقله من عند نفسه. وإنما 
نقله عن الإساعيلي, فإني لا أظن العيني إلا أنه لم يفهم كلام ابن حجر.ء حيث 
م بكلامه وو اتن الإسماعيلٍ ومغلظاي . فكلاهما واهم عنده. فلم 
يغن العيني رده شيئا والله أعلم . 


- اهمع 





دياب 0 
من رجع القهقري في الصلاة 


مواد طول رضي مال له 

قال (ح): : يشير بذلك إلى حديثه الماضى قريباً ففيه : : فرفع ا 
فحمد الله ثم رجع القهقري . 

وأما قوله: أو تقدم فهو مأخوذ من الحديث أيضاً وذلك أن النبي عه 
وقفن. في الصف الأول خلف أبي بكر على إرادة 0 به فامتنع أبوبكر 
من ذلك ندم النبي رنيلك ٠‏ 
ش قال ع): : الذي قاله يرده الضمير المنصوب في قوله «رواه سهل» يفهم 
ذلك من له أدنق ذوق من أحوال تركيب الكلام2"" . . 





(415) 0 البار يُ دل 
(9/ا9) عمدة القاري 278/0 
٠‏ قال البوصيري في 0 :اللآلي والدرر (ص١١١)‏ بعد نقل كلام 
الحافظ ابن حجر والعيني. ش 
المبتادر إلى الذهن رجوع الضمير في رواه إلى تسروف التقدم 
والقهقرى. على معنى روى حديثهما سهل. وهذا مراد العيني» بخلاف ظاهره 
من أن المروي لفظا التقهقر والتقدم. كما أن ابن حجر لا يريد كون الضمير 
راجعاً إلى حديث سهل. بل أشار إليه إشارة فقط. ولب الخلاف بينه| هل المراد 
بالمروي الحديث المتقدم في الصلاة. لا غير. وهو للعينى. أو الحديث القريب 
كن هذا الباب من احتمال الحديث المتقدم في الصلاة؟ والمتبادر ما قدمناه» والله 
أعلم . ْ 


5-3 
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قلت: الضمير يرجع إلى الرجوع . والتقدم في الصلاة لأمر نزل به في) 
الذي يرد منه . 

والعجب أنه في الأمور التي تحتاج إلى الإفصاح يوجه ردها يحيل على 
الذوق الذي لا لائقة [متابعة] له» وزعم أن الذي قدره هو أولل من أن'(ح) - 
ذكره بعينه بعد الأول احتالا فتلقاه عنه وادعاه. وما الحنفي [كذا] حتئ ‏ 
.جعله الصواب وأنكر أن مثله يقال فيه يحتمل. ا لو 
كذا قال والله المستعان. ْ : 

وقد أشار البخاري إلى و ا د اد ار 
سهل حديث أنس, بمعنئ الحديث الذي “أشار إليه 2 وفيه : 9 
أبوبكر على عقبيه. فظن أن رسول الله و يريد أن يخرج 0000 
الحديث. ٠‏ 

شرع (ع) في شرحه قال : مطابقة الحديث للترجمة في التأخير يستأنس 
من قوله : فنتكص أبوبكر على عقبيه9" . 


(5/ا9) عمدة القاري (180/90). 
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5١ :‏ - باب ْ 
ْ ما يجوز لط لاض 


: قزل فشد علي . 
قال (ح): بالمعجمة أي حمل" . 
' “.قال: أزاد بالمعجمة الذال وأظن أنه غلطه". . 
قلت : : لم يصب ف هذه الإرادة وإنما أراد الشين وهو صواب,» ولو كات 
أراد الدال لكان قول (ع) أظته خطأ لأنه بالمهملة قطعاً : ش 


91/0) فتح الباري (7/ 460). 
(91/8) عمدة الباري (/ا5857/1). 


داؤهة- 


78١‏ باب 
إذا انفلتت الدابة 


قوله : كتاباً بالأهواز. 

قال (ح): بفتح الهمزة وسكون الماء بلدة معروفة بين البصرة وفارس 
فتحت في عهد عمر""" . 

قال (ع): قوله : بلدة» ليس كذلك بل هي بلاد كما ذكرناة”».0. 

قلت: صرح أبو عبيد البكري في معجم البلاد بأنها بلد. 

وقال ابن خرداذبة : : إنبا بلاد. 

وقد ذكر ص( جمبيع ذلك. فأخذ منه ورد عليه القول القوي بالقول 
الضعيف . 

قوله فيه : وإني إن كنت أن 5 مع دابتي أحب إلي  .‏ 

قال (ح) قال السهيلي : إني وما بعدها إسم مبتدأء وأن أرجع إسم 
مبدل من الإسم الأول. . . اليخنم» . ْ ش | 

قال (ع): ما أن أن السهيلٍ 26 هذاء وأطال في رد ذلك إلى أن 
قال: وهذا تصرف من لم يمس شيئاً من علم النحو”. 

أقول : وكم من عائب قولاً صحيحاً. 

قوله في حديث عائشة : : «حين رأيتموني بعلت ألْقَدُمُ : 
(9/ا9) فتح الباري (81/7). 
(480) عمدة القاري (/ا7588/1). 


(941) فتح الباري (87/7) . 
(987) عمدة القاري (7589/19).: 
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قال الكرماني : قال في هذا : جعلت لأن التقديم كاديقع .' 

وقال: «في جهنم حين رأيتمونٍ تأخرت» لأن التأخير وقع . 

قال (ح): قد وقع التصريح بوقوع التقدم والتأخر في حديث جابر عند 
بالحنة ذلك - حين تمر تقدمت)0495 , 
طفق من ا ل م 
وإن اتحد الأصل9*" . 





(40) فتح الباري (/85).. 
(485) عمدة القاري .)791١/1/(‏ 


-65غ - 


16 باب 
ما يجوز من البصاق والنفخ في الصلاة 


قال (ح) : وجه التسوية بينه| أنه ربما ظهر من كل منبم| حرفان وهما أقل 
ما يتألف منه الكلام. فأشار إلى أن بعض ذلك يجوز وبعضه لا يجوز 
فيحتمل أن يرئى التفرقة بين ما إذا حصل من كل منهه| كلام مفهم أولا5". 
قال(ع) : لا نسلم ذلك وإنما يدل على أن كل واحد من البصاق والنفخ 
جائز في الصلاة مطلقاً*». 

قلت: فغفل عم| يدل عليه : 

قوله : «من البصاق. . . . الخ» فإن مفهومه أن بعضه لا يجوز. 


(984) فتح الباري (85/7). 
(485) عمدة القاري (/10/١91؟).‏ 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص١١١)‏ بعد ان نقل كلام 
الحافظ ابن حجر والعينى : ولا أبالي أ ن فهمي موافق لابن حجر في دعواه 
الإشارة إلى افيعض ذلك يجوز وبعضه لا يجوزء وأخخالفه في الإقتضار على 
احتمال التفرقة المذكورة . 
بل أقول: إن ما لا يجوز من ذلك مصرح به في الحديث بقوله «فلا يبزقن 
بين يديهء ولا عن يمينه ولكن عن ششاله) والعجب. من العيني رحمه الله تعالى 
من قولة: إن الترجمة تدل عن الجواز المطلق من غير قيدء واستدل عن هذا 
:الإطلاق بها رواه بعده. والخال أن ما رواه صريح بالمطابقة على أن الجواز مقيد 
بجهة الشمال وتحت القدم. وكونها اليسرى. ثم إن نظرنا إلى تغيظه عل على 
جبيع أهل المسجد على ما فعله واحد منهبم. ندرك منه الحرمة الشديدة فيمن ب 


- لاهة:؟- 


يفعل ذلك ثم ظهر لي وإن لم يعرج عليه أحد الشيخين وجه جديد. وأظنه 
الأقرب من جميع ما ذكر. وهو أن الترجمة لخصوص ما يجوزء والإستدلال من 
الخديث على خصوص الجواز. فإنه يؤخذ من الحديث أنه جائز على اليسار نحت 
قدم اليسرى. ومثل هذا من البخاري كثير. حتى إنه يخرج الحديث الواحد أكثر 
مس عشر مرات كل مرة لشىء بخصوصه. فاعرفه. | ' ا 


- 50/4 - 


1" - باب 


ما جاء في السهو 


قوله:: فلا قضئ صلاته . 

. قال (ح): أي فرغ منناء وقد استدل به من زعم أن السلام لعن مق 
الصلاة حتئ لو أحدث بعد أن جلس وقبل أن يسلم من صلاته تمت 
صلاته. وتعقب بأن السلام لما كان للتحليل من الصلاة كان المصلي إذا 
انتهى إليه كمن فرغ من صلاته» ويدل على ذلك قوله في رواية أبن ماجه 
من طريق الثقات عن يحبئ بن سعيد بسنده في الباب : حتئ إذا فرغ من 
صلاته قبل أن يسلم. فدل على أن بعض الرواة حذف الإستثناء لوضوحه. 
وإلا فالزيادة من الحافظ مقبولة”*"» , 

قال (ع): العجب من هذا القائل أنه يجوز للراوي حذف شيء من 
الحديث لوضوحه. وكيف يبز التصرف في كلام البي و بالزياة 
والنقصان«*» . 

قلت: ليس هنا تعرض لتجويز الزيادة وأما النقص وهوس 
الإإختصار فجائز عند الجمهور. والخلاف ني ذلك مشهورء فا زاد هذا 
المعترض على المعاندة . 

قوله في آخر حديك عذال بن مسعود: فسجد سجدتي السهو بعدما 


سلم. 


(91490) فتح الباري 37/7 978-9) . 
(9848) عمدة القاري (/ا/84). 


9ه:5- 


قال (ح): استدل به بعض الحنفية بقولهم : إن سجود السهو يكون بعد 
السلامء وتعقب بأنه لم يعلم بزيادة الركعة إلا بعد السلام لتعذره قبله لعدم 
علمه بالسهو حين سله 395 , | 

قال (ع): يرد هذا بأنه وقع. في حديث ابن مسعود هذا أنه أمر بالإتمام 
زالسلام 0 يد سير 
متقافل 0 





(9489) فتح الباري (937/9) 
(44) عمدة القاري )١١57/1/(‏ 
)881١(‏ قَّ النسخ الثغلاث هكذا «فهد عاملنا متغافل»' وصححاه ي) ترى. 
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115 - باب 


ذكر حديث أبي هريرة : صنل با المي له القر فسلم في ركسي 
فقال له ذو اليدين ب المدوم 

قال (ح): ال ارول وادعئ الطحاوي أنه 
مجازء وأنه أراد صل بالمسلمين. واستند إلى قول الزهري إن ذا اليدين 
ابعقيين دن لفان ٠‏ أن القصة وقعت قبل بدر وهي قبل إسلام أب 
هرير يرة بخمس سنين, وفيه نظر من وجهين:-/ ٠‏ 

أحدهماء 0 يقرا طرت لامسل عن أي شير : ب أن أصل. 
فهذَا يدفع المجاز. 0 

والثاني: : أن أبن عبدالبر وغَيرَة نقل عن أ ثم الحذيت أن الزهري وهم 
في ذلك. وسببه أنه جعل القصة لذي الشمالين. وذو الشمالين هو الذي 
استشهد ببدرء لكنه غيرذي اليدين وهوخزاعي وذو اليذين سلمي . واسم 
ذي الشالين 0 نضلة فاسم ذي اليدين الخرباق. 
وعاش بعد النبي وله مدة. 

.وقد وقع عند مسلم في بعض طرقه : :فم لمن بي سيم ٠‏ لكن لما 
وقع عند الزهري فقام ذو الشهالين وهو يعرف أن ذا الشيالين استشتهن ولاو 
ظنه هو فقال: : استشهد ببدرء فلزم منه أن القصة كانت قبل وقعة بدر5*». 

قال (ع): : قد وقع عند النسائي بسند صحيح إلى الزهري عن أبي 





(؟55) فتح الباري (45/8ه_/اة) , 


 -ةكل‎ 


سلمة بن عبدالرحمن وأبي بكر بن سليهمان بن أبي خيثمة كلاهما عن أبي هريرة 
قال: : صل النبي كل الظهر أو العصر فسلم في ركعتين وانصرف» قال له ذو 
الشالين ابن عمرو أنقصت الصلاة أم نسيت؟. . . . الحديث,. وفيه ما 
يقول ذو اليدين. 

ا ”ا أنس عن أبي سلمة عن ( 
أبي هريرة أن النبي ول صل يوما فسلم من ركعتين ثم انصرف» فقال له ذو 
الشهالين : يارسول الله . . . فذكره» وفيه : «أصَدَقَ ذُو ألَيدَيْن؟». 

قال: فثبت أن ذا ا وذا اليدين واحدء والعجب من هذا القائل 
مع اطلاعه على ما أخرجه النسائي كيف يعتمد عل قول من ينسب الزهري 
إلى إلى الوهم, ولكن أريحية العصبية تحمل على أكثر من هذا”". 

قلت: : ما أخرجه النسائي يؤيد ما ذهب إليه من قال أن ذا اليدين كان 
يقال له ذا ,الشمالين لين أيضاًء فينحصر وهم الزهري في قوله ابن عمرو فقطء 
وذلك لظنه أنه المقعول ببدز فإنه ابن عبدعمرو فاقتصر عل بعض اسم 
أبيه » ونعوخ. ذ بالل من التعصب بالباطل وللباطل.. 
ْ قوله : : الظهر أ والعصر. 20007 

| قال (ح) : الظاهر أن الإختلاف فيه من الرواة» أ اعد قال ل 
على تعدد القصة لأنه خلالاف الأصل*"© . 

قال (ع) : الحمل على التعدد أوللْ من نسبة الرواة ! إل الشكد»». 

قلت: 4 بل الذي يجري على قواعد أهل 
الحديث أنه إن أمكن الجمع فهو أولى, وإن تعذر نظر في المختلفين» فإن 


(94948) عمدة القاري (/0*:08/9.. 
(4945) فتح الباري (/93). 
(4956) عمدة القاري ١8/90‏ *"). 


7 


كانوا في مرتبة واحدة لم يقض فيه| اخختلفوا فيه بشيء. وكان ذلك اضطراباً 
يوجب التوقف عن الإحتجاج بشيء من الطرق» وإن اختلفت مراتبهم تعين 
الترجيح فيمكن بالأكثرية**» أو الأحفظية وهو أولى من دعوى التعدد. .فإن 
الأصل عدمه. ومثل هذه القصة من السهو إنما تشرع لبيان الحواز والمرة 
الواحدة في ذلك كافية . 


(5ة4) ف النسيخ الثلاث «ممكن باكثرية) فصححناه هكذا ” 


- *كة - 


0000 دياب 

من لم يتشهد في سجدتي السهو 1 +8 01 
قوله : وقال قتادة: لا يتشهد . 
قال (ح): فيه نظرلما روئى عبدالرزاق عن معمر عن قتادة قال: يتشهد . 


ف سجدتي السهو ويسلم فلعل «لا» في الترجمة زائدة9" . 
قال (ع): فٍ نظره نظر لجواز أن يكون عن قتادة روايتان*"" . 


(4919) فتح الباري (98/79).. 
(4944) عمدة القاري (17/ .)739١‏ 


:- 455 - 


64 بات 


إذا كلم وهو يصلي 


قوله : فارسلت إليه الجارية. وفي رواية للبخاري : الخادم ول يسم . 
قال (ح): يحتمل أن تكون ابنتها زينب*:". 

قال (ع): هذا تخمين:٠»‏ 

قوله : ناس من عبد القيس . 

قال (ح): وقع عند الطحاوي وفد من تميم. 

قال (ح): وهو وهم وإنما هو من عبدالفيين 0 3 

قال رع) ل الوهم”:"" . ٍ 

قال في حديث عائشة : وكان إذا عمل عملا أثبته. 

: وقع عند الطحاوي من رواية عبيد الله بن عبدالله بن عتبة عن أم سلمة 


فٍِ هذا الحديث قالت:. أمرت ببيا؟ فقال: «لّ وَلكنْ كنت فليا بعد 
ألظهْر فَشُعْلْتُ عَمْم فصَلَيتّههَا ألآن» . 


وله وجه آخر عنها: لم أره صلاها قبل لا وبعد) . 
قال (ح): وهذا لا ينفي الوقوع الذي ثبت في حديث عائشة5”" . 





(4949) فتح الباري .)1٠١5/7(‏ 
٠٠٠١‏ ) عمدة القاري .)71١7/1/(‏ 
)٠٠١1١(‏ فتح الباري .)٠١5/7(‏ 


.)71١5/10/( عمدة القاري‎ )٠٠١١5( 


7 لسعم :عط مسيم سيب لس ب سند معسخسصحييصه للد 


لقاع الرواراية ويد > رين حير ا ل 


ب 536 


٠٠ (‏ - انتقاض الاعتراض لج ١١‏ ) 


قال (ع): أراد بهذا الغمز على الطحاوي. والطحاوي ما اذعئ نفي 
الوقوع ‏ وإنما ادعئ انتفاء ما روي عن عائشة با روي عن أم سلمة9:". 





.)"١56/1( عمدة القاري‎ )٠٠١4( 


كشع - 


كتاب الجثائز 


كدياب 0 
ع عه 


1 : «أيها امرأةٍ مآتّ لا تلام منَ الود 3 5 حبجاباً من الناره فقالت 
امرأة واثنان؟ قال : «واثنان» . 

قال (ح): أي قالت: وإذا مات اثنان ما 5 فقال: 7 :مات 
إثنان فالحكم كذلك» , 

قال (ع): فيه كثرة الحذف الماخل بالفصاخة«:٠2.‏ 

قوله : «واثنان». 

قال ابن التين: فيه أن مفهوم العدد ليس بحجة لأن الصحابية من أهل 
اللسان ولم يعتبره» إذ لو اعتبرته لا نتفى الحكم عما عدا الثلاثة لكنها جوزت 


ذلك فسألت عن الاثنين. 
قال (ح): الظاهر إنما اعتبرت مفهوم العددء إذ لو لم تعتبره لم 
.تسأل”20, 


قال (ع): دلالة مفهوم العدد بطريق الإحتال لا بطريق القطع«:*©. 


:)115/5 فتح الباري‎ )1١9( 
.)75//8( فتح الباري‎ )٠٠١5( 
/ .)١77/7( فتح الباري‎ )٠٠١*0( 
.)87/85( عمدة القاري‎ )٠٠١8( 


-/51؟- 


قوله في حديث أبي هريرة : رلا يَمُوتَ الْسْلمٍ تلان من الولد فيّلجَ ظ 
النار» . 

قالوا: انتصب بأن المقدرة لأن الفعل المضارع ينتصب بذلك. وذكر 
الطيبي أن شرطها أن تكون مسببة ولا يصح ذلك هناء إذ لا يكون موت 
الولد وعدمه 58 للولوج . 

قال (ح): : تلقئ هذا عن الطيبي جماعة وأقروه» وفيه » نظر لآن السببية 
حاصلة بالنظر إلى الإستثناء, لأن الاستثناء بعد النفي إثبات » فكأن المعنئ 
أن تخفيف الولوج مسبب.عن موت الأولاد*:" . ْ ْ 

قال (ع): في هذا النظر نظرء ودعواه أن الفاء بمعنئ الواوفيه نظر وإن. 
كانت حروف الجر تتباوب2002. 


.)١77/9( فتح الباري‎ )٠٠١9( 
عمدة القاري (8/8؟).‎ )٠١١( 


- 458 


857 ديات 
غسل المنت ووضوءه 
قال النووئ : أجمعنوا على أنه من فر ون ا 0 إلْ ذلك 
الغزالي ثم الرافعي . ش 
قال (ح): : وهو ذطول فإن الخللاف مشهور 0 عند د المالكية . 
قال القرطبي في المقهم : وهواسنة. ولكن الجمهوز على وجويه"". 
قال (ع) : ذهوله أشد من ذهول النووي . فإن معنى.قول القرطبي سنة 
أنها سنة مؤكدة وهي في قوة الوجوب 9" 1 
قوله : ووضوءه. ا 0 
كذاوقع في الح و ياكنو يلدي ا 1 1 م 
00 قال ح): : أراد أن الغاسل لا يلزمه الوضوء””" 06 5 
قل (ع): هذا بعيد لآن العامل 4 يذكر فيها قبله. 0 إن| هو 


للميت .م" 
قال (ح): قلا الترجمة باب عكل حي دك ا لا يتولل 
3 59 أن أن الضمير 0 رةه 0 


قال 0: وهذا عسف إن كان له وجونة:0 * 


)٠ 057‏ فتح الباري (8/ ه١١‏ 01 م 

)٠ 35‏ عمدة القاري (5/4) وانظر مبتكرات ان م 
)٠١١9(‏ فتح الباري (175/8). 

.)75/4( عمدة القاري‎ )٠١١5( 

, فتح الباري (*/5؟1).‎ )٠١١6( 

.)75//( عمدة القاري‎ )٠١١15( 


ام 5 


قولة: وشنط ابن اعمر ابن لسنيددين زيل وغيله وضل ول يوا . 

نقل (ح) : عن غيره أن تعلق هذا الأثر وما بعده بالترجمة من جهة أن 
المصنف يرى أن المؤمن لا ينجس بالموت. وان غسله للتعبد لأنه لو كان 
تحسا فااظهن الما ولا ميغة ابن عدي ولعتنل آنا ستعاهن اعت 0 

قال (ع) : ليس بين هذا الأمر وبين الترجمة تعلق من هذه الجهة0"". 

قال (ح): : وكأنه أشار إلى تضعيف ما ع أبو داود عن و هريرة 
رفعه اتن عسل لكك فلكيل ون حخله السوضا». 

فقد قال ابن أبي حاتم عن أبيه : الصواب موقوف : 

وقال أبو داود: هو منسوخ . 


.)177-1177/7( فتح الباري‎ )1١١90( 
عمدة القاري (4///ا").‎ )١١14( 
بعد ان نقل‎ )١ 15-١ ١؟ص( قال البوصيري في مبتكرات اللالي والدرر‎ 
كلام الحافظ ابن حجر والعيني : إن العيني جعل جهة ة التطابق به بين الترحمة‎ 
والآثر الأول من جهتين قذ سمعته) آنفاء إلا أن التلازم بين السل والتحنيط‎ :- 
بل عا كلام البخاري, وإلا إذا كان ا عادياًء لد عرد الغادة‎ ١ 
الغالبة بذلك.‎ 
العجب » لأن ابن‎ ١١ وقوله ليس بين هذا الأثر وبين الترجة تعلق يدعو إلى‎ 
حجر يقول في قيله هذا الأثر وما بعده من الأثرين والحديث. وكلها ينادي‎ 
بعدم نجاسة المؤمن الميت» الثلاثة بالصراحة. وأما الأول فلا يقول بالتلازم‎ 
المدعى بين التحنيط والغسل» ولئن سلم فهو استدلال على الفرضية والقيل‎ 
'. إنها يستدل على عدم نجاسة المؤمن الميت. فأين هذا من هذا؟‎ 
الم ننتقل إلى الأثر الثاني والثالث والحديث. فهل حاول العيني فيها‎ 
المطابقة بينها وبين الترحمة؟ لا واللطيف الخبير ما ذكر فيها إلا أنه يقول: وجه‎ 
المطابقة بين الترحمة والأثر قد ذكرناه في أثر ابن عمر الذي مضى . وها هو‎ 
فإنه مع مقدرة العيني على‎ ٠ كلامه في صدر هذه المحاكمة. فعليك بتطبيقه.‎ 
. التصرف والإستدلال قد ضعف أو كلَّ قلمه في هذه المرة والكيال لله‎ 


لعلاع 


وقال الحاكم عن الذهلى : ليس فيه حديث ثابت0:10. 

قال (ع): ما لفظه: أيش ‏ كذا ‏ وجه إشارة البخاري هذه الترجمة إلى 
تضعيف الحديث المذكور. فأي عبارة تدل على هذا بدلالة من أنواع 
الدلالات. فهذا م ا اير 


قوله : : «اغسلتهاً ثلاث ا 3 كترم . 

قال (ح): أو هنأ للترتيب لا للتخيير""©. 00 

قال (ع): لم يقل أحد بأن أو للترتيب. وقد ذكر النحاة لها اثني عشر 
معنئ ليس فيها الترتيب”:. 


.)١77/7( فتح الباري‎ )٠١15( 
عمدة القاري (8//ا7).‎ ) ٠١١ 
.)١179/7( فتح الباري‎ )٠١71( 
.)4: /8( عمدة القاري‎ )٠١75 
قال البوصيري في مبتكرات لكل والحزر ومن 4 4ق يد ]ن نثل‎ 
كلام الحافظ ابن حجر والعيني : إن العيني رحمه الله تغالى أنكر على ابن‎ 
حجنر جعل الترتيب من معاني أو لأنه لم ينقل عن أخد أن أو يجيء‎ 
اللترتيب, لآن النحاة ذكرو لأو اثنني عشر معنى . وليس فيها معنى «الترتيب»‎ 
. ثم استظهر بأنه إنما أخذ ذلك من الطيبي الناقل ذلك عن شارح المصابيح‎ 
وأقول أيضا: إن قوله: لم ينقل عن أحد أن أو يجي ء للترتيب» لأن‎ 
النحاة ذكروا الخ كله تمنوع, لأنه منع الأول بنفسه حيث نقل لنا عن‎ 
الطيبي وعن صاحب المظهر شارح المصابيح أن أو تكون للترتيب. والعيني‎ 
الناقل عدل.: وكذلك ابن حجر من العدول؛: وقد رضى بَذلكَ وسلمه عل‎ 
ما استظهر العيني. لأنه لم يوجد في شرح ابن حجر.‎ 
وأما ذكر النحاة لأواثي عشر معنى لا يوجد فيها الترتيب» فإن ثمن ذكر‎ 
. ذلك صاحب المغني . لكن من غير حصر. ولقد وجد في غيره أكثر من ذلك‎ 
ففي القاموس أربعة عشر معنى لأو. ولم يحصرها كذلك.‎ 
والتحقيق عندهم كما في المغني أن أو موضوعه اكجد الشفين أو‎ 


الا - 


قلت: سبقني بذلك الطيبي وروا عن ترح الفا 
فرع: : هل يقوم المسك مقام الكافور؟ 
ْ قال (ح): ! إن نظرنا إلى مجرد الطيب نعم وإلا فلا91" . 
قال (ع): لكر ا ا لا ا 
الكافور جاز”” 0 : ١‏ 1 
قوله : حقوه يعنى إزاره . 
قال (ح) “امقر الأصل معقد الإزارة: وأطلق عل الإزار مجازه: 0 
قال (ع): كلام الجوهري يقتضي أنه مشترك فيكون حقيقة» .فإن كان. 
(ح) أخذه من موضع فكان ينبغي أن يبين وإلا فهو غير صجيح”7". / 
قلت: .قد نقل أن في رواية بن عونا عن عمد بن سيرين؛ فنع من 
حقوه إزاره. 0201 العامة ل لامي ل هدي 


0 





")زميات 00 يع ال مح بل وخ ل من الول يت يقي 00 . 
وال ولِذا قال أبن جره 2000 5000 لأن 
+ المشل غسا هودف عل ع الإكتفا بالثلاث. ىا علمت.ذلك من نص 
ا النوؤي تأغلاة فإذا فرضنا أ نام يُسيق ابن حجر أحد بذاك . نافدر 

ْ اس لال ئ 
كم ثم أقول: إن ابن هشام ذكر في أو معن أو نينا تكون للإنتباه 
0 وتيب ؤيمكن أن يمثل له بقوهم : ما أدري أدخل الشهر أو خرج؟ ولا 
أدزي تلو الحبيب أو ودع؟ فانظر كيف استفيد ترتيب الخروج والوداع على 
٠‏ الدخول والسلام؟ لقرب ما بينه]| حتى اشتبه الدخول بالخروج والله ورسولة 
)1١ 77‏ فتح الباري 5/؟؟0). 
)١1١4(‏ عمدة القاري .)4١/4(‏ 
)ه0١ )٠‏ فتح الباري .)١59/7(‏ 
0555 عم القاري (41/4) وانظر مبتكرات الال والدرر روص16١0‏ . 


- 7لا - 


” باب‎ ١ 


قوله : في حديث أيوب عن محمد بن سيرين «اعُسَلنَها ثلاث حمسا . 
كن القع ل رولك لوي عن كدب صر عار منلية ل 
الوتر. ْ 
عن ست ا ا «اعْسِلتهاًور:” ا 
. قال (ع) +عراد البخاري بقوله ام كر ناس 
قوله : «وتراً دنا از سا ش . 
قال ): : استدل به على استحباب المضمضة والإستنشاق في غسل 
المت خلافاً للجنفية ٠‏ بل قال بعضهم : لا يستحب وضوءه أصال”" 0 
قال (ع): هذا : تقول على الحنفية» ومذهب أبي حنيفة أن الميت يوضاً 
لكن لا يمضمض ولا يستنشق عش لم00 00 : 


507 ؟١٠)‏ فتح الباري .)١1٠١/*(‏ 
(8؟١٠)‏ عمدة القاري (//57). 
)٠١79(‏ فتح الباري .)11١/9(‏ 
)٠١0‏ عمدة القاري (//147). 


- 51/97 - 


7 باب 
نقضر شعر المرأة 


قوله : ثلاثة قرون نقضته» أي الشعر. 
ولسلم : مشطناهاء أي سرحناها. 
:تقال (ع) فيه حجة للشافعي ومن وافقة على الاب تسريح ' 

الشعر” ىم 

قال (ع): ليت شعري كيف يقول : وق تبي اللشافي» رعولا يرق 
قول الصحابي ولا فعله حجة. ال ال دعن 
رسول ابله 292 , , 1 
ظ قلت: هذا الذي ينبغي أن يتعجب منه» والخبر مصرح بأن أم عطية 
غسلتها بأمر والدهاء وكان عندها حتئ يناوا الكفن. وقد جزم جمهور 
المحدثين بأن الصحابي إذا قال : : قعلنا في عنهد النبي كل في حكم الرفوع ؛ 
فكيف هذا؟ ! 

قوله : وقال الحسن: الخرقة الخامسة يسد بها الفخذين والوركين تحت 
الدرع . ٠‏ 

قال (ح): وصله ابن أبي شيبة بنحوو”" 0 

قال (ع): قد ذكر مغلطاي هذا التعليق وقال: رواه وأنخلا ناف 





.)177-177/( فتح الباري‎ )٠١*1( 
.)56//( عمدة القاري‎ )٠١*0( 
.)177/7( فتح الباري‎ )٠١*م(‎ 
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قلت: كان اللائق أن يطالع مصنف ابن أبي شيبة. فإن وجده 
فليسكت. وإن لم يجده فليسأل. وأما الرد بالصدر فعلى العادة المتتعرة : 


.)5"5/48( عمدة القاريى‎ )٠١*5( 


هلع 0 


73053 باب 
هل مَل شَعْرٌ انا َه فُرونٍ 


قال الكرماني : فيه انعحات تقشن اقش كاذنا للكوفيين . 

وقال (ح): الحنفية ترسل شعر المرأة خلفها وعلئ وجهها مفرقاً””"". 

قال (ع): ليت شعري كيف ينقل هؤلاء مذاهب الناس على غير ما | 
هي عليه والكوفيون ما أنكروا التضفيرء والذي قاله أبعد من الصواب». 
ولم يقل بهذا من الحنفية إلا من لا يقبل قوله*".. 





(هم. )١‏ فتح الباري (1"5/9). 
هد )١‏ عمدة.القاري (57/8). 


4 1 


4 باب 


الكفن في ثوبين 


قوله : وقع عن راحلته فوقصته, الضمير للراحلة . 
قال رح) : ويحتمل أن يكون للوقعة ا" 
قال (ع): الفاعل هو الراحلة. والإحتمان بعيد ونجلاف لظام" 0 
قوله :. فإنه يبعث يوم القيامة ملبياً. 
قال الشبافعي وأحمد وغيرهما: إذا مات المحرم انقطع إحرامه وعورضص» 
. بحديث أبي هريرة : «إذا مَاتَ الْقَطَمَ عَمَلَهُ إل منْ ثلآث. . ... .» وإحرامه 
من عملهء ولاه لوبتي لطيف بيه وكملك متاك ل :2 في 
ا 100 
فيقتصر فيه على مورد النص*”". 
قال (ع): لا نسلم أنه ورد على خلاف الأصل لآنه أمر بغسله بالماء 
والسدر وهو الأصل في المت :0:4 . 
قلت : ما كانه تدبر ما يعترض عليه فيه . 


.)1857/( فتح الباري‎ )٠١/( 
.)١ ١١ وانظر مبتكرات اللآلي والدرر رص‎ )5١/48( عمدة القاري‎ )٠١*8( 
.)١ا//( فتح الباري‎ )٠١*9( 
.)6١//( عمدة القاري‎ )٠١50( 


د لالاة - 


6 باب 


كيف يكفن المحرم 


قيل: : إنما أورده بلفظ الأستفهام لأنه احتمل أن يكون ذلك خاصاً بهذا 
الرجل» واحتمل أن يكون عاما . 

قال (ح): الذي يظهر من لمراد بقوله [«وكيف يكفن» أي] كيفية 
التكفين» وكيف يظن به أنه يريد الإستفهام , وقد جزم قبل ذلك بأنه عام 
في حق كل من مات محرماً حيث ترجم بجواز التكفين في ثوبين”' له 
٠‏ قال (ع): هذا غير صحيح»ء لأن كيف للإستفهام الحقيقي في 
الغالب» وعدم تردده في التكفين في وبين لا يستلزم عدم تردده9: 0 


.)1 "8/9 فتح الباري‎ )٠١51( 
.)07/4( عمدة القاري‎ )٠١55( 
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55" بات 
اتباع النساء الحنازة 


قوله في حديث أم عطية: خبينا وم:يعزم علينا أي لا نأتي إلى أهل اميت 
فنعزيهم ونترحم على ميتهم من غير أن نتبع جنازته . 

قال (ح): في أخذ هذا التفصيل من هذا الحديث نظزه؟:2. 

قال (ع): في نظره نظر. لأن حديث عبدالله بن عمرو يساعده2":9. 

قلت: قد قيدت كلامي بحديث الباب فانسد نظره.. . 


)٠١ 47‏ فتح الباري .)١548/7(‏ 
)٠١55(‏ عمدة القاري (55/48). 


ةلا5 - 


07" اياتب 
إحداد المرأة على غير زوجها 


قوله : لما جاء نعي أبي سفيان من الشام دعت أم حبيبة بصفرة. . . 
الحديث. 0 1 | 0 
قال (ح): : في.قوله : من الشام [أظبها] وهماً.. وإن كانت غير [كذا]. 
محفوظة فلعل «ابن») سقطت من هذه الطريق» لأن .الذي جاء نعيه من الشام 
هو يري تن أن بود سيا ا ا إن اك وفيه» أن مالكاً 
والثوري روياه وليس عندهما من الشام”؛"". 
٠‏ قال (ع) : لا يلزم من عدم ذكرهما من الشام أن يكون سفيان بن عبينة 
وهم فيهاء وف قوله: إن أبا سفيان مات بالمديئة بلا خلاف مجرد 
دعو" . 
'قلت : هذا جازم بالنقل فلا يرد عليه إلا بالنقل عمن يعتمد ما يخالفه 
وإذا لم يقبل أحد الإحتمالين فالإشكال باق. 
ترك : ثم دَخَلْتَ على زينب بنت جحش . 
في رواية الترمذي : فدخلت. بالقاء. 
وفي رواية أبي داود: ودخلت. بالواو”*”" . 
قال (ع): ما وجد في نسخ أبي داود إلا بالفاء كالترمذي9"" . 





)٠١ 45(‏ فتح الباري ا ١)وقيٍ‏ النسخ الثلاث «فعل 9 فجعلناه «فلعل ابن» . 
)٠١55(‏ عمدة القاري (55/4). : 


(ا4١٠)‏ فتح الباري (7//ا54١).‏ 


.)55/4( عمدة القاري‎ )٠١:4( 


-58٠0 


6 باب 
يعذب الميت ببكاء أهله إذا كان 


قال (ح): قيد المص مطلق الحديث الوارد في التعذيب بالبكاء على 
الميت با ذكره. وفيه حمل لرواية ابن عباس المقيدة 5 بالبعضية عل رواية ابن 
: عمر المطلقة*؛00 , | 

قال (ع): انراد لدي المت 1 د أحدهما 
مطلق والآخر مقيدء وترجم بلفظ المقيد تنبيهاً على أن المطلق محمول 
عليه*0, 

قلت ٠:‏ : من يصل 5 المكابرة إلى هذا الحد يسقط معه الكلام فإك, 
التقييد بقوله : من سنته ليس هو التقييد بالبعضية في الحديث. 

قوله : إن ابنأ ها اي لبنت التي 6ل. 
الام لولس ليد لطر ل 
كسد وقد 7 الزبيرين 0 وغيره 0 0 0 أن علي 
مكة ل ع 
1 ماح ضيه رارز و سد طق ل ٠‏ : أن ابني 
أو ابنتي قد حضر هذا . بالشك . 





. 0/5 فتح الباري‎ )٠١59( 
.-.)17/١/8( عمدة القاري‎ )٠١60( 


دامع ' 


5١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


ولأحمد: أتي النبي ك3 بأمامة بنت زينت وهي لأبي العاص بن 
الربيع2*". 

قال (ع): قل طزوواة اران لوعفم الحم عل 06 نهد 
علي في طرق هذا الحديث أنه لا يطلع عليه غيره في طريق من الطرق» ومن - 
احتاط بجميع طرق هذا الحديث أو غيره» والدمياطي حافظ متقن» وليس 
كذا ذكره من عنده» لأن مثل هذا توقيفي فلا دخل للعقل فيه؛ فلو م يطلع 
عليه لم يصرح به. 

وأما قوله : لا يقال له صبي عرفاً ليس كذلك» بل يقال له صبي إلى 
أن يقرب من البلوغ عرفاًء وأما:اللغة فقال ابن سيدة: في المحكم صبي من 
لذن ن يولد إلى أن يفطم”*©. ظ 

قلت: :من قدلا رزدسز نان جالتينوين لقال دل له لي لتقل 
باعترافه, وأما دعوق الإحاطة فيكفي في مثل هذا غلبة الظن, » إذلم يشترط 
. أنخد فيه القطع , ولو اشترط القطع لبطل أكثر الأحكام. لأن الإحتالات 
كثيرة جداً» وأمَا جزمه بأنه لم يقله من عنده. فبرد عليه احتمال أنه استنبطه 

من إنهم ل يدكروا مزينب ابنا غير علي فدمسك في ذلك بأنه هو والوجوع بي 
مثل هذا إلى أهل العلم بالنسب معمول.به عند أهل النقل خخصوصا 
الزبير بن بكار فيها يتعلق بنسب قريش ٠‏ ظ 

ول ينظر (ح) عليه إلا في قوله : صبي».والذي يتاهز الأحثلام إني قال 
له غلام» وقد سلم هو ذلك من حيث اللغة فعليه البيان فيه| ادعاء من 
العرف الذي نفاه (ح) . 

ولقد استوق (ح) في هذا الموضع بها لا مزيد عليه في تجويز هذا الفهم». 
وأغار (ع) : : عل أكثر ذلك غير نامنب لمن أتعب فيه خاطره وأ وأسهر فيه ناظره 


.)١195/17( فتح الباري‎ )٠١61( 
. )7//( عمدة القاري‎ )٠١6؟(‎ 
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ما يظهر ذلك لكل من نظر في كلامهماء وما اكتفئ بذلك حتئ صار يعترض 
عليه بزعمه فصيره كخبز الشعير يأكله فوق الشبع ويقرب ذلك بذمه والمستعان . 


نسية :- 


وه 


قال ابن بطال: لا أورد البخاري هذا الحديث من وجه آخرلم يضبط 
الراوي فمرة قال: صبية؛ ومرة قال: صبئ . 
وأجاب الكرماني باحتمال التعدد . 
فاعترضه (ع): فقال: هو احتمال بعيد5"©. 
قوله في حديث أنس: «أَيُكُمْ ل يُقَارف الْليلة؟» فقال أبو.طلحة: أنا. 
قال (ح): ذكر الكرمانتي المناسبة لمن قال أراد المقارفة المجامعة. وقيل : 
إنما عينه النبي وَلِِ لأنما كانت صنعته. وفيه نظرء لآنه وإن ورد أنه يضر (ح) 
كما جاء في قصة كفن النبي كَل اختاره لذلك لتصريحه بأنه لم يقع منه في تلك 
الليلة جماع 0*9 
قال (ع) : في نظره نظر لأنه كان هناك جماعة بدليل قول أنس : شهدم 
بل الظاهر إن| أختاره أخير به بذلك» وعدم وقوع الجماع منه في تلك الليلة 
لا يستلزم أن يكون مختصاً به حتى يختار لذلك0 20 , 
كذاقال. ولا ين افيه من النهلة'عيا تقرر فى لوي في لاقن 
المتعلق بصفة . 
00 
)٠١١5(‏ فتح الباري (159/7). 
)٠١66(‏ عمدة القاري (7/5/4). 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص8١١)‏ بعد نقله لكلام 
الحافظ ابن حجر والعيني : إن الحكمة التي راعاها كَكِدِ عند السؤال مجهولة عند 
الجميع » وعند ما أمره بالنزول تطرق للناس احتمالات لسبب الاختصاص. 
وقد سمعنا ما للشيخين, والذي فهمته من أول مرة. ول يزل راجحا في نظري 
أنه اختاره لابتداره بالجواب قبل غير فهو صبغة جبلية في أبي للختبراة! 
قدمه بهذه المزية على غيره. والله أعلم . ش 
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648 باب 
ما يكره من النياحة 


قوله اا بع علئه: الباء للسيبية ويروى ما يتح عليه . 
قال.(ح): فهي ظرفية90"" . 
قال (ع): : لا يقال ظرفية وإنا تكون (ما) للمدة أي_مدة النح»» اي 
قوله: : بنت عمرو هي عمة جابر واسمها فا فاطمة» ووقع في الاكليل أنه 
هي بنت عمرو. | 
قال (ح): يحمل هذا عل أن ها اسمين أو م 0 لاخر 
لقب**20. , 
قال (ع): :ل يلقب بالاسياء الموضوعة 1 للمسمياث ولكن يقال نما كانا 
اخ رقنا عدن جان» م . 7 
'قلت: الأصل عندم التعيد وإنكاره ما زعنم من اللقب بالإسم 0 
للتسمية هو المنتكرء فإن اللقب من حملة الأسماء» وقد سمي. :.. جماعة. من 
الأعلام بحماد خرج حديثهم في الكتب الستة أو بعضهاء وصرحوا بأن 
حماد بن أبي حميد أو محمد بن أبي حميد وهو من نخرج له في بعض الست 1" وقارة 
يذكر باسمه وتارة بلقبه . 


(+ه١٠)‏ فتح الباري .)١157/7(‏ 
لاه )٠١‏ عمدة القاري (//854). 
(مه١٠)‏ فتح الباري 15"/5). 
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ليس منا من شق الحيوب. 


قال (ح) ا كمال فتحه . : . الخ ؤهي من علامات 
السخط< 00 , 0 

ش قال (ع): الشق أعم. ١‏ فسن أن أعذ؟ قا شق جيه من ورا ومن 
بجينه دمن يساره لا يكون داخخلا فيه" لق 

٠‏ قلت: إنما أطلق ذلك لكونه أيسرء ولآن الجيب ما يفتيم “من. الرأمن 

ليدخل فيه الرأس لكاول مااع مجوح أمكن لشق الباقي بخلاف باقي 

المحرمات . ا 


.)85//4( عمدة القاري‎ )٠١69( 
.)154/7( فتح الباري‎ )٠١6( 
' .)88//( عمدة القاري‎ )٠١51( 
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ا'##ا بات 
رثاء النبي يك سعد بن خولة 

قوله : أن مات بمكة . 

قال (ح) بفتح ا همزة ولا يصح كسرها لأنها تكون شرطية. والشرط لما 
00 كان مات”755١0‏ , 
0 4ه 

:فل قل قلاع سهد وض الاك بك لاق 

وقال الحكم بن موسى [وني رواية أبي الوقت حدثنا لك وهو وهم 
فإن الذين حمعوا رجال البخاري اطبقوا على ترك ذكره في شيوخه. عر 
رواية الجماعة بصيغة اللي ب" 

قال (ع): قيل روى عنه» ويؤيده رواية أبي الوقت*". 

قلت: جرى على اللمألوف في الرفع بالصدر. 
)٠ 5‏ فتح الباري (#/ره5١).‏ 
٠١‏ ) عمدة القاري (8//4) لكنه ى) قال الحافظ نقل كلامه على وأن مات» إلى 

«أن تذر ورئتك». 


55١ :‏ “مع لازي ل ل لت الثلاث زدناه من 


الفتح . 


.)17//4( عمدة القاري‎ )١٠١6( 


-ك8غ- 2 


381 باب 
ما ينبي من الويل . 


قال الكرماني: ليس في الحديث الويل. فأجاب بأن دعوى الجاهلية 

مستلزمة له 0 000 
ش' قال (ح) : كأنه أشار إلى ما ورد في بعض طرقه. فقد جاء عن أبي أمامة 

رفعه لعن الداعية بالويل والشبورة::2. 

قال (ع): الذي قاله الكرماني الأوجه. لأن ذكر الترجمة لحديث ليس 
بمذكور في كتابه ولا يعرف هل اطلع عليه أولا بعيد عن السداد”*:©. 

قلت: أكثر من إنكار مثل هذا وأنكر من إثباته. والجواب فلم يستقر 
في ذلك له رأي » فسيأتي قريبا في الجنائز أنه قال في باب دفن الرجلين والثلاثة 
في قبر واحد. وليس في حديث الباب لفظ الثلاثة وإنما ذكره في الباب على 
عادته بالإشارة إلى ما ورد في لفظ الثلاثة. فقد أخرجه أبو داود من حديث 
ابن عمر لكنه لما لم يكن على شرطه اكتفئ بالاشارة2058. 


.)157/«( فتح الباري‎ )٠١5( 
..)45//( عمدة القاري‎ )٠١7( 
ْ .)١6ا//8( عمدة القاري‎ )٠١54( 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص8١١) بعد أن نقل كلام‎ 
الحافظ ابن حجر والعيني : إن كلام ابن حجر هو عين ما نسبه إليه العيني إلا‎ 
أنه قال بعده: والظاهر أن ذكر دعوى الجاهلية بعد ذكر الويل من العام بعد‎ 
ٍ © الخاصض.‎ 
وأقول: إن اعتراض العيني وجيه.ء خصوصاً قوله: لا يعرف هل‎ 
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اللبشارق اطلع عليه حتى يشير إليه أو ل يطلع عليه؟ فتستحيل الإشارة 
حينئذ؛ وهذا إنما هو باعتبار ما اقتصر عليه العيني» وأما باعتبار ما نقلته عنه 

من الؤيادة .فهو غير بعيد تما وجه به الكرماني. لأن النبي عن دعوى الحاهلية 
أعم من:النبي بالويل» ولعل هذا التوجيه مما لا يعزب عن خاطر العيني. ولذا . 
عبر بالأوجهية في الإعتراض. إذا ما بت الحديث 6 
يفيد الوجهية والأوجهية . ش 


- 4448 - 


07 باب 


قوله في آخر حديث عائشة ل برل 

قال (ح): ول يعبر بها عن الماظئ, وهذا القول منها وقع قبل أن 
يتوجه » فمن أين علمت أنه لم يفعل» فالظاهر أنها قامت عندها القرينة بأنه 
لا يفعل. فعبرت عنه بلفظ الماضى مبالغة في نفي ذلك عنه*”". ش 

قال (ع): لا يقال «م» يجا عن الماضى ؛ كد حرقا جز 
و وقلبة عازيياة”.0. ١‏ 





.)158/7( فتح الباري‎ )٠١59( 
.)55/4( عمدة القاري‎ ) ٠١70١ 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص4١١) بعد أن نقل كلام‎ 
الحافظ ابن حجر والعيني : إن ما اعترض به العيني على ابن حجر في الماضى‎ 
يعتبر من القشور. لأن ابن حجر يتكلم مع العلماء لا.مع المبتدثين الذين لا‎ 
يعرفون الماضى من المضارع . فعبارته الموجزة يفهم منها كل أحد جميع ما أطال‎ 
على أن ظني كان ذاهباً إلى أن الإعتراض سينصب على قوله وقوها‎ ٠ به العيني‎ 
ذلك وقع قبل أن يتوجه. فمن أين علمت أنه لم يفعل ؟ فمقتضى الظاهز أن‎ 
١ . يقول: فمن أين علمت أنه لا يفعل؟‎ 
والحاصل أن هذا | الرجل قد تكرر الذهاب منه والإياب بين النبي وبين‎ 
النساء قطعاً بصراجة الحديث» وأن الأخيرة التي فيها الأمر بالحثو هي التي‎ 
قالت فيها عائشة ما قالت, بينه الكرماني وابن حجر با رأياه» على أن جميع‎ 
. ماني هذا الكلام سهل‎ 


-5864- | 


735 بات 
من لم يظهر حزنه عند المصيبة 
قوله في حديث في قصة ولد أبي طلحة قال: عباية فلقد رأيث لذلك 
الغلام سب سبع بنين كلهم قد ختم [القران]. 
قال 7 :. أفادت هذه الرواية أن في رواية سفيات تجوزاً في قوله لماء 
لأن ظاهره أنه من ولد هما بغير واسطة» ؛ وإنما المراد من أولاد. ولد هما المدعو 
له بالمركة"20. ظ 
٠‏ قال (ع) ١‏ لانسلم تجوز في روي سفيا لان ما صرح" 


وا 





ر1١٠)‏ فتح الباري /11) وما بين المعكوفين سقط من النسخ الثلاث زدناه من 
ْ الف 39 8 
(؟/1١٠)‏ عمدة القاري (//44). 
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6 باب / 
البكاء عند المريض 


قوله في حديث ابن عمر: فقال «الآ نَسْمعُونَ إِنَّ الله . 

.قال. (ح): : بكسر الممزة لأنم ابتداء كلام”” 0 

قال رع : أخذه من كلام الكرمانٍي من غرآن ينسبه إِليه9؛ ا 

قلت: لا تنه عن خلق وتأتي مثله. بل هذه اللفظة في هذا المقام لا 
تخفى على طالب علم. ؛ فمن له الأخذ وكيف يذكر هذا لو صدق. ثم هو 
يأخذ كلام (ح). 

قال الأصيلي : لم يرو عنه غير البخاري . 

قلت: قد روق عنه محمد بن مسلم بن وراة ىا ذكره الزي ف 
التهذيب:2. 

قال (ع): مراد الأصلي أنه لم يرو عنه غيه من أصحاب الكتب 
الشحعةد«: 0 , 

قلت: ا 0 وليس في كلام 
الأصيلي ولا نقل عنه أنه وقف على الكتب الستة. ؛ بل لا يعرف في كلام أحد 
بن الغارية شيثا يدل علن أن السنن لابن ماجه ولت إليهم ولا سني في 


.)100/( فتح الباري‎ )٠١07( 
.)١٠١54/48( عملة القاري‎ ) ٠١ /5( 
0 .)175/( فتح الباري‎ )٠١ا/0(‎ 
اخ انق عليه وم بام‎ 5 .)٠١8//( عمدة القاري‎ )٠١ا/ك(‎ 
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عصر الأصيلي الذي كان على 5 س الأربع مثةء فإن كات ابن ماله ل يكن 
ش ا 
قوله : في حديث أم عطية : : فها وفت منا. . .. الخ. 
ل ال فتعقبه (ع) بأن قال قد خلط هذا 
. بالنقل في مواضع كثيرة غير الصحيح ‏ ع ا ارات 
ما في الصحيح 7" , 

قلت فلت: إن راد الحصر في صحيع البخاري أو الصحيحين قمردود. 
ظ اح م 0 





م201 عمدة القاري .)٠١7/4(‏ 


ا 0( 


كرضد باب 
من قام لحنارة بودي 


قال (ع): ذكرنا في باب القيام للجنازة اختلاف الأحاديث في تعليل 
القيام لما فيراها أحسن وأوجه جما ذكرة بخضهم في هذا الموضع«29. 000 

قلت: قال (ح): هنا قوله : «الَيْسَتْ تفسأ» هذا لا يعارض التعليل 
المتقدم , حيث قال: ١ن‏ للْمَوت فَرَعاأ». 

وكذا حديث أنس عند الحاكم فقال: إن قَمْنا للملائكة». 

ونحوه لأحمد عن أبي موسئ .. 

ولأحمد وابن ا لواحا عن عبدالله بن عهروارفعة: إن درن 
إِعْظَاماً لذي عبض النفُوسٌ». 

وفي لفظ ابن حبان: ايقَبض الازواح» فإنه لا ينافي ها التعليل 
السابق» لأن القيام فزعاً فيه تعظيم لأمر الله , وتعظيم للقائمين بأمره وهم 
الملائكة. . . إلى آخر كلامهدة""2© , 

زالني قاله ع( و أنه أحسنٍ وأوجه هو قوله بعد أن ذكر حديث 
عامر بن ربيعة : «إذا رَأينمُ الجَتَاَةٌ قُومُوا. . ..) المخديث» اختلفت 
الأحاديث في تعليل القيام . 

ففي حديث جابر: «للْمَوْت فَرَعٌ). 

وفي حديث سهل بن حنيف : «كونها نفسا) . 


.)١١١/4( عمدة القاري‎ )٠١/8( 
.)18٠/7( فتح الباري‎ )١1١/9( 
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وحديث أن نس : دانم قُمْنَا للْمَائكَةه. 
وحديث عبدالله بن عمرو: ام تفومُونَ إعظاماً لني عبض 
الأنواخ». ظ 

وفي حديث أبي موسئ : «إِنم) : قوم من مَعَهَا من اللائكة» . 
ونقل عن شيخنا زين 00 العلة 0 في الحديث تقتضي عدم 


التتخصيص بالمسلم وأهل الكتاب . 0 


.)٠١8/4( عمدة القاري‎ )١ 08) 
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| دياب 
السرعة بالجنازة 


وقوله :قال 5 : أنتمو مشيعون فامشوا بين يديها وخلفها يعن يميا 
وعن شالحاء وقال غيره: قريباً منها. 

قال (خ): الغير المذكور أظنه عبدالرحمن بن قرط. فقد أخرج سعيد بن 
تتمحورة من طريت عروة بن رويم قال: شهد عبدالرحمن بن قرط جنازة . 
فرأئ ناسا تقدموا واخرين استأخرواء فأمر بالجنازة فوضعت ثم رماهم 
٠‏ بالحجارة حتئ اجتمعوا إليه» ثم أمر بها فحملت ثم قال : بين يدها وخلفها 
وعن يسارها وعن يمينها2"*0. ٠‏ 1 

قال رع) :هذا تحمين وحسبان ثم هو بعينة مثل ما قال أن 00 

قلت: مازاذ عل أن:تفسين الظن بالتخمين .” 

قوله : «أسرعوا بالجنارّة» . ش 

قال (ح): : شدة المثي وعلن ذلك مله بعض السلف؛ وفي حديث أبي 
بكرة عند أبي داود : : كنا تَرْملُ با رَملاء ويستئنى منه إذا خشيّ على الميت من 
ذلك وهو قول ال حنفية . 

قال صاحب الهذاية وو تي سب ساون يكار 

وقال في المبسوط : لمن في شيء متخي أن الفجلة ك1 أن 
حنيفة 1:40 , 
)1١81(‏ فتح الباري 0088/6 
(؟8١١)‏ عمدة القاري .)١١7/8(‏ 
)٠١8(‏ فتح الباري .)١84/7(‏ 
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قال (ع) اه : وهو قول الحنفية غير صحيح . ار 
دون الخبب يدل على أن المراد غير العدو. ش ْ 


والعحت يمن (ح) يقول؛ .إن شدة المثى قول الخنفية ثم يهل عن 
كتابين معتبرين عندهم ما يخالف ذلك5*".. 1 


.)١١5/4( عمدة القاري‎ )٠١85( 
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لوف 5 بات 
سنة الصلاة على الحنازة 


قوله: وكان ابن عمر لا يصلي إلا طاهراً» ولا يصلي عند طلوع الشمس 
ولا غروبها ويرفع يديه . ظ ظ ظ 
قال (ح): وأما رفع يديه فوصله المصنف في كتاب رفع اليدين.والأدب 
المفرد من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر: ا كل ترق ده 
في كل تكبيرة على الجنازة2*0 . | ْ 

قال (ع): عدم تقييد البخاري ذلك يدل على أن الذي رواه في رفع اليدين 
غير مرضي عنده إذ لو كان رضي به لكان ذكره في الصحيح *:2. 

“قلت انظروا وتددهوا: ٠‏ ظ 


.)190/7( فتح الباري‎ )٠١86( 
, .)١554/4( عمدة القاري‎ )٠١85( 


-/اة5 - 


(؟؟ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) ' 


64 27 باب 
من انتظر حتى تدفن 


أورد الحديث بلفظ : «وَمَنْ شَهِدَ حتئ تَدْقِنَ» فسأل الزين بن المني لم 
عدل عن لفظ الشهود إلى الإنظار, وأجاب بأنه أشار إلىْ أن المقصود إنم| هو . 
معاضدة أهل الميت والتصدي لمعونتهم, وذلك من الأمور المعتبرة. ١‏ . 

قال ن): والذي يظهر لي أنه اختار لفظ الإنتظار لكونه أعم من 
الملشاهدة فهو أكثر فائدة» وأشار بذلك امارد ل يعر طرفة بالف 
الإنتظار ليفسر اللفظ الوارد بالمشاهدة به . 

ولفظ : الإنتظار وقع في رواية معمر عند مسلم . 

وقد ذكر البخاري سندها وم يسق اللفظ هنا”*©» . 

قال (ع): في اللواءية نظن آنه لوعاضد اهل ليت وتصدق امتهم 
وم يصل لا يستحق القيراط الموعود به. ولا نسلم أن الإنتظار أعم في 
المشاهدة لأنه ليس بين مفهوميهم| عموم وخصوص 201 

والجواب الثالث فإن (ح) قد ذكزه كما تريئى» وتراه ظن أن كتاب ©>2 
يفقد من الوجود فلا يطلع أحد على ما يصنعه من أخذ كلامه وادعائه لنفسه 
ثم يبرزه في قالب الإعتراض ما هذه الأعجوبة» وأعجب منها أنه لا يزال 
ينكر على من يقول في التوفيق بين الحديث والترجمة إشارة إلى ما ورد في بعض 
طرقه وقد أثبت ما نفاه. ولا يقال لعله رجع.. فإنه لم يزل على رأيه في الإنكار 


ْ فتح الباري 95/95ت).‎ ٠١87 
.)١١١ وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (ص‎ )١19/8( عمدة القاري‎ )٠١88( 
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إل أواخر الكتاب. وفي أثناء ذلك يثب 00 

قوله : «مَنْ شَهِدَ اناه حتئ يُصَلِ فَلَهُ قبراط» . 

قل (ح): مقتضئ كا وقع من الروايات التي وقع فيها التقييد بابتداء 
الحضور من أهلها أن القبراط يختص بمن حضر من أول الأمر إلى انقضاء 
الصلاة» وبذلك صرح المحب الطبري وغيره. 0 

والذي يظهر لي أن القيراط يحصل لمن صلى فقط دون قيراط من شيع 
مثلاً وصلى, وهذا دون من حضر التكفين مثلاً ؤاستمر إلىْ أن صل وهودون 
من حضر من أول الأمر إلى أخرالصلاة. | 
٠‏ وقد وقع في صحيح مسلم ما يدل على أن القراريط تتفاوت. ولا شك 
في تفاوت الأجز بتفاوت العمل كا في المجيء يوم الجمعة في الساعة الأولى 
وما بعدهاة؟*'" ,. 

قال (ع): في قوله : لأن كل ما قبل الصلاة وسائل فيه نظر لأن كل ما 
قبل الصلاة ليس لأجل الصلاة وإنا لهاء وللمعاضدة .أهل الميت ومعونتهم 
زالطهار لخدن ل نطلا لعاوكر» بلاج ماشمن عل لني بعل | 
فقط يحصل له القيراط”*20. 

قال (ع): والقول المذكور في تفاوت القيراط تحكم وهذا بخلاف 
الجمعة, فإن الإختلاف فيه ليس في شىء بعينه59"" . 

قلت : المراد بالوسائل أنها وسائل لتحصيل القيراط» فإنه لو فعل جميع 
ذلك ثم عند الصلاة لم يصل لم يحصل إلا بالمجموع حمل المطلق على المقيد 


.)1917/9( فتح الباري‎ )٠١89( 
.)١1١/4( عمدة القاري‎ )٠١9:( 
.)١7٠/48( عمدة القاري‎ )٠١91١( 
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وهو محتمل» لكن الذي قلته أيضاً محتمل لأن الله لا يضيع أجر من أحسن 
عملا وهو من أعمال صالحة مرغبة فيها. 

ثم نقول لهذا المعترض: إن قلت: المطلق محمول على المقيد لزمك أن 
من صلل فقط لا يحصل له القيراط. وقد صرحت أنت بأنه يحصل له 
فنقول: إن من صلل فقط هو مضاف إلى ما قبل الصلاة ما ذكر من الأعمال 
هل هما سواء في الأجر؟ - 

فإن قلت: نعم كانت مكابرة. 

وإن قلت: لا رجع إلى أن الخلاف كان لفظياً. لأنك تقول يحصل 
بالصلاة قيراط وبهما تقدم شيء آخرء ونحن نقول: يحصل بالصلاة ما يطلق 
ل اام 

في النسخ الثلاث وأظنه القائلين] أقرب إلى موافقة إطلاق الخبر الوارد في 
ذلك .فإنة لم يعبر في جميع. الطرق إلا بلفظ القيراط. وبمثل هذا بعينه. 

قولنه: .في الدفن إن مشئ إلى. المصلئ واستمر إلى أن فرغ الدفن فله 
. قبراط كامل» .وإن شهد الدفن فقط فله قيراط دونه ومن شهد الدفن ومعه 
شيء آخر مما قبل ذلك فهو وسط بيهماء وأما تسمية ما ذكر من تفاوت الأجر 
بتفاوت العمل والتمثيل بالسابق إلى الجمعة فالسابق» فمن اطلع على مراده 
فإن الإختلاف ليس في شيء بعينه فليتصد لحوابه فإن الفروع في الجواب 
معلا انار وقوله هذا ليس عحرراً. - 


66 3 باب 
أين يقوم من المرأة والرجل 


أورد فيه حديث سمرة أنه كلق صلى على امرأة ماتت في نفاسها فقام 

عليها وَسَطَهًا. 
قال(ح): هذا القيام عل آمرأة يسترها وذلك مطلوب في حقها بتفلاف 

الرجل. لكن لا اتخذ النعش للنساء حصل الستر المطلوب», فلهذا أورد 
الترجمة مورد السؤال أو أراد عدم التفرقة مطلقاً. وأشار إلى تضعيف ما رواه 
أبو داود والترمذي وغيرهما من طريق أبي غالب عن أنس أنه صل على رجل 
فقام عند رأسه وصلل على امرأة فقام عند عجيزتهاء وفيه أنه مرفوع0:9"©. 

قال (ع): كيف يضعف هذا وقد رضى به أبو داود:.وحسنه الترمذي . 
لكن لما أن كان هذا الحديث مستند الحنفية طعنوا فيه ثم لو سلمنا فلا 
٠‏ نسلم وقوف البخاري عليه والتضعيف وعدمه مبنيان عليه» ثم يجوز أن 
يكون مذهب البخاري غير هذا5""" , 
قلت: هذا كله لا يدفع الإحتال وهذا من خيار الإتباع للبخارج : 
. وقد قال في كتاب الثقات : أبوغالب عن أنس لا يبجبني الإحتجاج بها يتفره 
به والله المستعان0059. 


قوله.: 


7 .)503/7( فتح الباري‎ )٠١95( 
.)١9//48( عمدة القاري‎ ) 1٠١9 
لابن حبان.‎ )41/١/6( انظر كتاب الثقات‎ 0 
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741١‏ - باب 
ظ الجا على الشهيد 


“قله في حديك جاير: ا ْ 
قال الطحاوي : معنن صلانه عل الشهيد لا يخلو من ثلاثة مان : 0 
0 ار ل نم اراك اسيلا عليهم.. 
أويكون من. نهم آن لا يضلي عليهم إلا بعد هذه اللدة. . 
أوتكون الصلاة ة عليهم جائزة وعلىن غيرهم والحية كاد فيد امت 
بعطلاته عليهم الصلاة عل الشيت لكيه كه ظ 
قال (ع): ل ١‏ لان صل يهم عل ابر 
١ 0‏ 
منها : أن ذلك من خضائصة' 
وقتباة أن يج الع فل خا اللغوي:" 
ومنها: أنها واقعة عين لا عموم ها لاحتمال الثاني6:9* ا 
00 : كلما ذكر ممنوع لآن الخضوصية لااتثذت 3 بالأحتيال» ولأنا لفظ 
م ا بالتصت» ل ل 
موجه ولا دحل اه ليبعة المقام . ان زتها ون 


.)71١/7( فتح الباري‎ )٠١946( 
5 عمدة القاري (65/4١1-/ا6١). ا له‎ )١٠١95( 
وانظر مبتكرات اللآلي والدرر وص 18918) خيش قر إن ب دي‎ 
- عدم الصلاة على الشهداء. وأمرة؛ كك :بدفهم بدمائهم وعدم غسلهم. نفي‎ 


5 ا 


وجوابه : الإحتمال لا ينبض بالإستدلال» لكن بوقف الإستدلال» 
. وضبط صلاته بالنصب يقتضي أن يكون التقدير مثل فنصب على *نزع 
الخافض » والتمثيل والتشبيه لا يستلزم التسوية من كل جهة. ومع الإحتمال 
لا يقوم الإستدلال. وأما دعواه أن واقعة العين لا حد لما في هذا العام فهي 
مكابرة 

بره . 


5 صريح مقو لما قاله الحافظ ابن حجر ولا يساويه قوله خرج يوما وصلى على 
أهل أحد صلاته على الميت . لأنهم يومئذ مقبؤرون من زمان. فالمناسب 
بالصلاة الدعاء إلى آخره ما قاله فراجعه . 


لهم 


"24 اباب 


قال (ح): في حديث جابر: كفن أبي وعَميٌ في نمرة. 

قال الدارقطني : اضطرب فيه الزهري . 

وقال الكرماني : اختلف الرواة عن الزهري؛ فالليث ذكر بين الزهري 
يجاب الوانسطة . 

قال (ح): لا اضطراب هنا لأن الحاصل الاختلاف فيه على الثقات. 
عل أن الزهري حمله عن شيخين وأما إبهام سليان له وحذف الأوزاعي له 
فلا يؤثر ذلك في رواية من سهاه. . لأن الحجة لمن سيط وزاد إذا كان ثقة لا 
سيم إذا كان حافظاً”::©. 

قال (ع): الاختلاف على الثقات ٠‏ والإبهام مما يؤرثك الإضطراب ولا 
يندفع. ذلك با ذكرت2"*0 . ش 
قلت: هذا ينادي على قائله بعدم معرفة اصطلاح أهل الحديث. فإن 
ابن الصلاح جزم في النقل عنهم با هذا نصه. وإنما يسميه مضطرباً إذا 
تساوت الروايتان. أما لو أرجحت إحداهما بحيث لا تقاومها الأخرى بأن 
يكون رواءها أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنه أو غير ذلك من وجوه 


0 الترجيجيات المعتمدة. فالحكم ارجح ولا يعاق عليه خيلا وهب 


الإضطراب ولا له حكمة . 


)٠١ 41/0‏ فتح الباري (619/90). 
م148 لحي الفاري بور .)05٠‏ 


48 3 باب 
هل يخرج الميت من القبر لعلة 


قوله في حديث جابر: فاستخرجته بعد ستة أشهر ا ال 

قال (ح): هذا يخالف ما في الموطأ عن عبذإلرحمن بن أبي صعصعة أنه 
بلغه أن عبدالله بن بعمروبن الجموح [وعبدالله بن عمرو الأنصاريين] خرق 
النيل قبرعما فوجدا لم يتغيراء وكان ذلك بعد ست وأربعين سنة من يوم أحد 

وقد جمع بينه| ابن عبدالبر بتعدد القصة وفيه نظر. لأن في حديث الباب 
أن جابراً دفن أباه في قبر وحده بعد ستة أشهر من يوم قتل. ' 

وفي حديث الموطأ : أنهها في قبر واحد بعد ست وأربعين» فإما أن يكون 
المراد بقبر واتحد قرب المجاورة أو أن السيل خرق أحد القبرين فصارا كقير 
واحد؟" . 

قال (ع): فيه مالا يخفئ , والأوجه أن يقال: أن رواية الموطأ بلاغ ولا 
تقاوم حديث جابر 03 . 





.)5١7/7( فتح الباري‎ )1١99( 
2.)1١55/4( عمدة القاري‎ )١١٠٠١( 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص؟7؟7١) بعد 1 كلام‎ 

الحافظ ابن حجر والعيني : أمّا القول بتعدد القصة فلم أتصوره. وأما جواب 
ابن حجر فكلا الوجهين جائز كا هو ظاهر ودل عليه أوجهية العيني, وأما 
.جواب العيني فيلزم عليه إلغاء البلاغ, والقاعدة الأصولية التي ملأ العيني 
بها الشرح هي أن إعمال الدليلين أولى من إلغاء أحدهماء وإن كان أحدههما 
أقوى من الآخرء كما يدل تخصيص الكتاب بخبر الواحد عند أكثر 
الأصوليين [عليه] فافهمه . ٠‏ 


د 6+6ه 


قلت: مهما أمكن الجمع لا يصار إلى الترجيح » وقد ذكرت لرواية جابر 
متابعاً عند ابن سعدء وشاهداً عند ابن إسحاق, فزجحانه ظاهرء ولكن لا 
يعارض من جمع المختلف ولو بأدنئ مناسبة» فهو أولى من التغليط. 

وقد أكثر (ع) الإعتراض بمثل هذا. 00 


-605 


1 - باب 
الجريد على القبر 2 ' 


قوله فيه : وقال نافع : كان ابن عمر يجلس على القبور. 

قال (ح): وصله الطحاوي» إلى أن قال : قال النووي : المراد بالجلوس. ' 
القعود عند الجمهور. 

وقال مالك : : المراد به الحدث وهو تأويل تعب انباط . انتهئ . 

وهذا يوهم انفراد مالك بذلك وليس كذلك » فإن الحنفية قالوا مثله كما 
نقله عنهم الطحاوي, واحتج بأثر ابن عمر ثم أخرج عن علي نجوه. . 

وروئ. الطحاوي من طريق محمد بن كعب قال : قال أبو هريرة: من 
جلس على قبر يبول السو يوي" 

قلت : وإسناده ضعيف” 0 ٠‏ 

قال (ع): سبحان الله ما لهذا القائل” من التعصبات الباردة. 
والطحاوي أخرج هذا عن أبي هريرة من طريقين: + / 

أحدهما: هذا الذي ذكره هذا القائل أخرجه عن يونين يخ عبدا امل 
عن عبدالله بن وهب عن محمد بن أبي حميد عن محمد بن كعب: ٠‏ 

والثاني : من طريق محمد بن أبي بكر المقدمي عن سليمان بن داود عن 
محمد بن أبي حميد نحوه. 

وأخرحة ابن وهب وأبو داود الطيالسي ف مستندمهماء ول در الطحاوي 
هذا الحديث إلا تقوية الحديث زيد بن ثابت أخرجه عن سليمان بن شعيب 


)١١٠١١(‏ فتح الباري (*/1؟؟7). 


 6٠ا/-‎ 


عن الحصيب عن عمروبن علي عن عثمان بن حكيم عن أب أمامة أن 
زيد بن ثابت قال: هلم إل يا ابن أخي أخبرك إنما نهئ النبي كَلهِ عن 
الجلوس على القبور لغائط أو بول» ورجاله ثقات وعمرو بن علي هو الفلاس 
شيخ الجماعة0١".‏ 
قلت: في كلامه أشياء:- 
أوها في نسبة (ح) إلى التعصبات الباردة وليس في كلامه تعصب أصلا 
كا هو ظاهر لكل ناظر فيه وذاك أنه نبه على ضعف محمد بن أبيٍ حميد فقط 
لاختمال أن لا يعرف حاله من ينظر في كلامه فيظن أنه أقر عليه 
ثانيها: سياقه إسناده في الطحاوي فيه تقرير لكلام (ح). 
ثالثها: أخرجه ابن وهب وسليان بن داود في مسنديهم) يقال عليه : أما 
ابن وهب فليس عند[ه] مسند يورد[ه فيه]. وأما الطيالسي فهوسليان الذي 
أخرجه الطحاوي من طريقه, وني كل من السندين محمد بن أبي حميد . 
رابعها: قوله : ورجاله ثقات . 
خامسها: كا ام 100 قوله : عن عمروبن علي عن 
عثمان بن حكيم » » كذا بخطه وقد أسقط من السند واحدام 01 
٠‏ ثم قال : فهذا القائل هكذا أورد هذا الحديث الصحيح*". 
! قت : لكونه موقوفاً. ١‏ 
. قال (ع): إنما ذكر القائل هذا حتئ يفهم أن الطحاوي الذي ينصر 
مذهب الحنفية إن| يروي في هذا الباب الأحاديث الضعيفة2'9©. 
قلت: لا يلزم من تضعيف السند الواحد من أجل ضعفة راوية أن 
)١١٠١*(‏ عمدة القاري (184-18/4). 2 
)11١(‏ كذا هو بياض في النسخ الثلاث . 
(5١١1١)عمدة‏ القاري (184/48). 
)١1١1١©(‏ عمدة القاري .)١184//48(‏ 


-6١048- 


يكون بعض الذي نبه على ضعفه ضعف بقية أحاديث الباب. وقد صرح 
الحنفية في كتبهم بأن القعود على القبور حرام. وخالفهم الطحاوي فقال؛ 
إنما يحرم القعود لأجل الحدث, وهو قول أبي خنيفة وأبي يوسف ومحمد. 

قال (ع): الطحاوي أعلم بمذهب هؤلاء«'"©. 

كذا قال. ولا يسلم ذلك أئمتتهم. وقد ضح عن ابن عمر: لأن أطأ 

على جمرة أحب إِلي من أن أطأ على قبر, وهذا يعارض ما علقه عند البخاري 
ار اتوي جيه جل البعر الاك حرا رو 
الجمع بغير ذلك . 

ثم قال :كينت يقل النووي إن توا خالك: لوعن أعلع من وقية 
مثله». وكيف يدعي أن الجمهور حملوا القعود على حقيقته. مع .أن تأويل 
مالك وافقه عليه أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد. ومن الصحابة علي وابن 

عمر. فنحن نقول: الجمهور على عدم الكراهة "٠‏ 0 1 

قلت: انظر وتنزه كيف يسوغ لقائل أن يقول: إذا قال الوطيلة 
وصاحباه والطحاوي بقول وابن عمر وخالفهم بقية الأئمة جتئ .أئمة الحنفية 
يكون المراد الجمهور أولئك الستة أنفس وقد أخرج أحمد بسند صحيح عن 
[عمر وبن حزم أن النبي كل رآه متكثاً على قبر فقال: «لآ وذ صَاحب ألقيرا 
فهذا لا يقبل تأويله بالجلوس للحدث لأنه لا يسمئ اتكاء . 

ومن نوادر (ع) أنه قال هنا: لا يلزم من القعود على القبر لأجل 
الحدث. نفي حقيقة القعود فسلم قول مخالفه وهو لاا يشعر. 


.)1854//4( عمدة القاري‎ )1١1١5( 
.)186/48( عمدة القاري‎ )١1١١0 


وه 


6 اباب 
موعظة المحدث عند القبر 


إليه, لضت واد والات اانه 
0 قال (ح): : كذا فيه بلفظ واحد». التاق ل العاف القزاة النتصبف 
والنصب واحد. هكذا ذكره بفتح النون وبضمها. ٠‏ 

ثم قال: وهو مصدر والجمع أنصاب» وكأن التغيبر من بعض 
النقلة050 , ش 

قال (ع): : لا تغيير فيه بل فرق المصنف في كلامه هذا بين الإسم 
والمضدرء ولكن من قصرت يده في علم التصريف لا يفرق بين الإسم 
والمصدر في مجيئها على لفظ واحدا للد" 


)م4٠‏ 1 ققح الباري (093/9). 
)١1١9(‏ عمدة القاري (م1437/4) وانظر لزاما مبتكرات اللآلي والدرر 
(ص؟7؟7١17-1).‏ 


ب 0ه 


5586 باب 


ما جاء في قاتل النفس 


قيل : عادة البخاري إذا لقف فى سكن اديب ريك لوال كر فبواية اله 
ينبه على طريق الإجتهاد. لل عو وان ادال الس[ كر بريه 
ومقتضاه أنه لا يصلى عليه. ‏ / 

قال (ح): لعل البخاري ناوي الترحمة إلى ما رواه أصحاب السئن - 
من حديث جابر بن سمرة أن النبي كَل أني برجل قتل نفسه بمشاقص فلم 
يصل عليه. 

ل ما له بهذءاترمة وأود فيهامايشبهه من 
قصة قاتل نفسه١01,‏ ٍ 

قال (ع): توجيه كلام البخاري بالتخمين لا يفيد. وكلامه ظاهر لا 
يحتاج إلى هذا التكلف لأنه لا يلزم أن يكون حديث الباب طبق الترجمة من 
سائر الوجوه بل إذا صدق الحديث على جزء ما صدقت عليه الترحمة23205 , 


.)770//8( فتح الباري‎ )111١( 
.)1894//( عمدة القاري‎ )١1١١1١( 


م١١‎ 


17 د باب 
ما جاء في حديث عائشة وسؤالها عن عذاب 
القبر فقالت : نعم عذاب القبر حق 


قال (ح): كذا للكشميهني والحموي ولغيره فقال: «نعم عذاب القبر 
حق)». 
قال: فدل عل أن لفظة «حق؛ ليست في الرواية الأولى» وطريق غندر 
أخرجها النسائي من طريقه وفيها هذه”". ْ 
قال (ع) :. قوله : زاد غندر. الع ليس ف كيان اسع ٠‏ شلمنا 
ش لكن لا نسلم أنه يستلزم حذف الخبرء وكيف تكون رواية من أثبته موجودة 
وهي عل الأصل؟ وماذا يلزم إذا ثبت الخبر في الروايتين7"" . 
| لالط وحمل انه قل عن قول السف فإذا ل يكن نارطق 
ما وجد في رواية الأكثر وهي الزيادة. ا 


. 7/7 فتح الباري‎ )١1١١( 
كذا في 0 الثلاث «موجودة ناوه على الأصل»‎ )7١*7/4( عمدة:القاري‎ )١١١( 


'والذي في العمدة «كيف ينفي الجودة» . 


- 6١” 


3 باب 
موت يوم الإئنين 


وله في حديث عائشة رضى الله عنها عن أبي بكر رضى اله عن : : في كم 
كفنتم النبي ككه؟ 

قال (ح): يحتمل أن يكون السؤال عن قدر الكفن على حقيقته لأنه ل 
يحضر لاشتغاله بأمر البيعه9'"". [قال (ع) ما أبعد هذا عن وه الصواب, 
لأنا قد ذكرنا أن السؤال والجواب | إنما كانا في مرضص موت أبي .بكر رضى اله 
ا تعالى عنه لأجل الموافقة والإتباع . وأين كان وقت اشتغاله بأمر البيعة. من . 
هذا الوقت الذي كان مريضاًء وتت حي عليه مع كريه . من النبي كك 
والتكفين كان 9 00 
الأريعاءةم - 

قال (ع): هذا أبعد من الأول. الم ا يد 
اليوم يوم السقيفة015, ٠‏ 1 





(115١)فتح‏ الباري 16/6 . | 
)١١١6(‏ عمدة القاري )7١9/48(‏ وما بين المعكوفين ساقط من النسختين زدناه من 
العمدة. 
)١1١1(‏ فتح الباري (767/7). 
)١١١7(‏ عمدة القاري .)7١9/48(‏ ش ٠‏ ا 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص 4؟١)‏ بعد أن نقل غبارة 5 


- 618 
ْ 4؟ - انا الاعاض جد ١‏ 








000 : وبعد التأمل في جميع ما قاله الشيخان» وفيم| نقلاه 
ظهر أن الأوجه هو القيل الذي نقلاه. ٠‏ 

راان وله لحاس لح حير وا ع لا واي 01 
ما صرح به في كتب السير. 

قال في إنسان العيون: ونا أتموا أمر البيعة اشتغلوا و و فأمر 
التجهيز والتكفين متأخر عن الاشتغال بالبيعة » كما أن ما قاله العيني ما تحيرت 
ف فهمهء لأن استفهامه عن الوقت الذي فيه اشتغاله بأمر البيعة الذي هو 
بعيد عن الوقت الذي كان فيه مريضاًء وجعله علة لما استبعده من كلام ابن 
حجر لم يدخل في ذهني. ولا أمكنني تصوره . 


6١5 


ما جء في قب الي يق وبي بكر وعمر 


قوله في أثر سفيان التهار: نه راي قإرالني #فرهستا. 

قال رح) : هذا لاحجة فيه لاحتمال ما قال البيهقي أنه كان قبره لم يكن 
10 ثم لما عمر المسجد وسقط الجدار وأفردت الحجر سنم21. 

قال (ع): قد أبعد هذا عن م منيج الصواب من يحتج بالاحتمال. .مع 
. أن هذا القائل لا يقدم شيئاً على رواية ابخاري وعند فيام لععبب يميد 
عن ذلك002, 
| قلت: الم أحتج بالإحتال. بل أت بلك أذ يتف بليل 2 
أنه ليس هناك دليل لأن سفيان التهار ليس صحابياً الأناطياء والإعتاد إنها 
لودو سر امو نهذ 
اليس مس ارد اميك رحد 





. .)1681//8( فتح الباري‎ )١١1١4( 
.)3١9/( عمدة القاري‎ )١١19( 


6اه.: 





كتاب الزكاة 
00ه” - باب 
وجوب الزكاة وقول الله تعالى 
«واقيمُوا الصّلاة واتوا الرّكاة» 


قال (ع): بالجر عطف على ما قبله» وأشار به إلى فريضة الزكاة 
بالقرآن» وقيل : هوبالرقع مبتدأ وخبره بحذوف أي هو دلبل الوجوب . 

قال: : وهذا ليس بشي" . 

قال 8 : هذا الثاني قاله الزين بن المنير وهو موجه”"6". | 

قوله ليذ ين أنمايين .. .. الخ). 

قال (ح): فيه أن الزكاة لا تنقل عن بلد المال9""" . 

قال (ع): : هذا الإستدلال غير صحيح لأن الضمير في فقرائهم بح 
إل المشلمين الفقراء وهو أعي 015 

قوله في حديث أبي هريرة : أن أعرابياً أتى لنبي يك فقال :“ذل على 
عمل إذا عملته دخلت الجنة. . . الحديث. 


قال رح): هذا السائل مسنمن فسا رداء ه ابن 5000 


.)717*//( عمدة القارئ‎ )١1١١( 
. )57/9( انظر فتح الباري‎ )1171( 
1 فتح الباري (*/لاه*)‎ رظنا)١١77(‎ 
.)175//( عمدةالقاري‎ )١١7( 


5امه- 


ا ات ال بي المنتفق قال: وصف لي رسول الله يك 
فطلبته فلقيته بعرفات. . . . فذكر الحديث نحوه. 

وزعم الصير في أنه لقيط.بن صيرة .” * 

تا سور 
حديث أبي أيوب2259, 7 ْ 

قال (ع) هذ لتك فدكال كر ذا : لمان من تعددة القصمة ٠‏ فلا 
يلزم من المشابهة أن يكون السائل فيهما واحدا0 , 
قلت: لينظر الناظر في هذا الإعتراض هل يتوجه على (ح) منه شيء. - 


(5؟1١)‏ فتح الباري (577-750/9). 
)١1١76(‏ عمدة القاري (557/84). 


اه 


6١‏ باب 


ما أديِ زكائةُ فليس بكنز لقول النبي يل : 


لبس فيا دون حَمْسَة ة أَوَاقٍ صدقة» ‏ 


قال: أراد بهذه الترجمة حديثاً رواه 510 دما مال أديت زكاته 
قال رع): : هذا متتتعيد جداء يرجم بشيء ثم يعلله بحديث مذكور 
فيشير إلى حديث ده بضحيح وهذا غير موجه0370 , 
: قلت: كوخ استبغاد مثل هذا ورده قزاراء ثم تناقض فأثبته في عدة 
فواضيع. منها سيأتيٍ في كتاب الصيام في باب صيام الحم الاسوصدره 
.. ورابع عشرة وخامس عشرة. 


.)75605/4( عمدة القاري‎ )١١75( 


-14اه- 


فصل 
اختالف في وقت فرضص الزكاة : ش | 
فقال ابن الأثير: كان ف التاسعةء وتعقت بورودها في عدة أحاديث 
قبل ذلك. منها قول أبي سفيان طرقل : أمرنا بالصلاة والركاة . ' 
. وادعئ .ابن خزيمة بأنها فرضت قبل الهجرة ة واحتج ور 
للنجاشي : ويأمرنا بالصلاة والزكاة. 
وفيه نظر لأن الصلوات اممقمس إنها فرضت ليلة الإسراء. زمماحرة 
جعفر إلى الحبشة كانث قبل ذلك . 
وقال (ح): لاحي جدفر )دكن أول ما قدم الحبشة وإنما كانت 
بعد ذلك أرسلت قريش عمروبن العاص إلى ذلك ب بعد مدة015 , 
قال (ع): : هذا بعيد جداًه©. 7 : ظ 
كذاقال, ٠‏ وهو دفع بالصدر على العادة.. | 
قال : حدثنا علي سمع هشياً. 0 ٠‏ | 
قال أبوعلي الجيانٍ : نسبه أبودرء عن المستملي فقال: : موعلى بن بي هأشيم. 
وقيل : جؤعلي ين مسبلم اللوبي . | 
ووقع في الأطراف أنه علي بن عبد الله اللديني.. 
قال (ح): وهوخطأ«"". 00000 . ْ 
| قال (ع): هذه محازفة في تخطئة مثل هذا الحافظ. وقد قال بذلك 
الكلاباذي وابن طاهر والطوقي!' 0 


(1177) فتح الباري 00 
)١1١14(‏ عمدة القاري (565/4). 
)١1179(‏ فتح الباري (7174/7) . 
)١11١0(‏ عمدة القاري .)7١57/48(‏ 


6١4 


اا باب 
بغير ترجمة بعد باب أي الصدقة 5 اففل . 


قوله في حديث: أيّنا أسرع لحوقاً بك؟ بعد ذكر اختلاف النقلة في 
زينب وسودة. ا ا 

قال ابن بطال: معنئ قوله: وكانت أسرعنا به لحوقاً. هذا الحديث 
سقط منه ذكر زينب لاتفاق أهل السيرعاى أنها أول من مات من الأزواج . 
قال (ح): يعكر على هذا القائل الروايات المصرح فيها بأن الضمير في 

قوله :. وكانت أسرعنا لسودة2"90 , 

قال (ع): : ابن بطال لم يؤول ولا يقال لمثل هذا تأويل 00 , 

قلت: التأويل مأخوذ من آل يؤول إذا رجع , وحاصل كلام ابن بطال . 
أن الإشكال يرتفع بأن الكلام سقط منه لفظى وبين فيقدر المحذوف بهذا 
فهذا ضرب من التأويل: فجرئ (ع) على عادته بالدفع بالصدر. 

ثم قال (ح) ناقلاً عن غيره: وجه الجفع أن قولها فعلمنا بعد يشعر | 
بأخبن حملن طول اليد على ظاهره وهو طول الجارحة» ثم علمن بعد بأن المراد 
بطول اليد المجاز وهو كثرة: الصدقة. وانحصر ذلك في زينب واستغنئ عن 
تسميتها لشهرتها» أو كان هذا نحو السر في حذف لفظ سودة من سياق 
الحديث في الجامع مع أنه للا ساقه ف التاريخ ناه وليه على وجه الوهم فيه 
وهذا كما لم يسم عمروبن عثهان بن وهب في الحديث الذي مضئ التنبيه 


86/9 فتح الباري‎ )١١81( 
.)7587/4( عمدة القاري‎ )١1١*؟(‎ 


الى ”!© 


عليه ريا لا اسه عه بغر امم قال البخاري ما أخرجه من طريقه 
عن ابن عمر ولم يسمه وله من ذلك نظائر عد 

قال (ع): ا ا وقد 
ويثبت في التاريخ وكانٍ اللائق العكس 2050 ,: 

قلت: حقه أن ينشد هناء كو ع ا ونا اللائق 
بالصحيح أن لا يذكر فيه | إلا الصحيح, وعند البخاري جواز الإختضار في 
الحديث, فأورده هنا لهذه النكتة وم يحذف منه شيعا كت لأنه 2 يلتزم ف 
التاريخ الصحة .. | 

قال 0 في: فوائد الحديث: ففيه جواز إطلاق " اللفظ القارة بين 
الحقيقتين. وبين الحقيقة والمجاز بغير قرينة إذا لم يكن هناك محذو رسكنم 

قال (ع) : ا ل د 
الإستعارة : وإن كان لفظ اليد فهو استعارة"©, 

كذا قال: وفائدته أن أطولكن مشترك جزما لأنه إما من الطول المت 
وهو اللائق بالحال, وإما من الظول بالفتح وهو اللائق بكثرة الصدقة . 





.)7883841//9( فتح الباري‎ )١١*95 

.)787*//( عمدة القاري‎ )١1١5( 

ْ .)788/( فتح الباري‎ )1١6( 

:46 90196 عمدة القاري (787*/48) وانظر مبتكرات اللأى والنرروض‎ )١1١5( 


1ه 


70 باب 
لا صدقة إلا عن ظهر غنى 


ذكر فيه نا : عن ابن عمر أن رسول الله يك قال وهو علا 
المنبرء وذكر الصدقة والتعفف والَيَدُ العليًا خيرٌ من نّ أليْد السَفْلْ». ش 
> قال (ح): : إنا أورد ليف به ماأجمل في حديث حكيم بن حزام» كذا 
قال. والذي يظهر أن حديث حكيم بن خزام ا تعمل عل 5 شيئين» [ذكر 
معه] حديث ابن عمر المشتمل على الأول تكثيراً لطرقهى ويمكن أن يقال: 
إن إطلاق كون اليد العليا هي المنفقة محله ما إذا كان الإنفاق لا د 
. بالشرع كالمديان المحجور عليه فعمومه خصوص بقوله ا 
ظهر غنىٌ )217 , 
قال (ع): هذا بعيد يستبعده من | له نوع إام في هذا الفن» والمطابقة 
تؤخذ من قوله وذكر الصدقة, لأن معناه ذكر أحكام الصدقة» ومن جملة 
أحكامها ولا صَدَقة إل عَنْ ظَهّر غنى »00 . 
كذا قال. 





)١١7(‏ فتحم الباري (97/7؟) ونسبه فيه !| ار: زشيد حيث قال : قال ابن رشيد: 
فلح يا 0 1 بن ١‏ بن رسي 
والذي يظهر أن حديث حكيم. . إلخ . ش 


ىم )١١*‏ عمدة للقاري (7595/4):, 


- © 78 2 | 


85 - باب 


المنان لما أعطئ. 


لقوله تعالى : «الْذين : ينفقونَ ماهم ف سبيل الله : ثم له يُتبعونَ ما تقفو 
من وَل أذىّ ...4 الآية. 

ش قال (ح): : ليت هله الترجة في روايةالكتنميهن وخبد يقر دي 
وكأنه أشار إلى ما روا مسلم من حديث بي ذر مرفوعاً. هثلائة لا يكلْمهُم 
الله يوم القيامَة. المنان الذي لا يُعغطي شَيْئاً إلا مَنْهُع من ي0:4©, 1 | 

.قال (ع): هذا كلام غير موجه. لأنه كيف يشير إلى شيء ليس 
بموجود. والإشارة إنيا تكون للحاضر<*". . 

قلت: : قد أكثر من إنكار مثل هذا وأثبته في عدة مواضع إما إغفالاً وإما. 
رجوعأء كقوله في باب غسل الخلوق من كتاب الحج : جرت عادة البخاري 
أنه يبوب الحديث با يقع في بعض طرق الذي يورده. وإن لم يخرجه:" 
.كما أكثر من الإنكار على من يقول باب بالتنوين. 

وقال في باب الصدقة اه : باب منون والضيلافة مبتدأ | وتكفر 
برو 





.)798/7( فتح الباري‎ )١1١*5( 
.)791//4( عمدة القاري‎ )١1١150( 
.)١16١/9( عمدة القاري‎ )١1١51( 
.)7٠0١/48( عمدة القاري‎ 0١١55 


6179 


0 - بات 


لا يجمع بين متفرق ولا يفرق. بين مجتمع 


ذكر فيه حديث أنس عن أبي بكر في ذلك . 
قال (ح): : واستدل به على أن من كان عنده دون النصاب من الفضة ودوث 
النصاب من الذهب مثلاً أنه لا يجب ضم [بعضه] إلى بعض حتئ يصير 
نضاباً كاملا فتجب فيه الزكاة خلافاً من قال يضم على الأجزاء كالمالكية أو 
على القيم كالحنفية9'". 
قال (ع): هذا الإستدلال غير صحيح لأن لبون في الحديث معلل 
' بخشية الصدقة وفيه إضرار بالفقراء ببخلاف ما قالته المالكية والحنفية فإن فيه 
5007 ش 


. )714/9( فتح الباري‎ )1١45( 
.)١٠١/9( عمدة القاري‎ )١١55( 


674 


5ه" ديات 
.الزكاة غلْ 0 ْ 


اده حدمث أن معي وه ال زب الا بن مسعواي سف 
عن التصدق على زوجها وولده: 
١‏ قال" 0 : احتج الطحاوي المذهيف فأعرج من طريق رائطة مر أبن" 
ا 4 كانت 0 0 ء البدين وكانت تنفق ق عليه بعل ولدم: :' 1 
قال: :وأا لخلء 00 
يوجبت الزكاة. وأما نحن فنوجبه . . إل أن قال: فكيف يحتج الطحاوي با 
لا يوجبه؟”004 . 
قال (ع( : لوفهم موضصع احتجاج الطحاوي لكان سكت وهو قوها: 
إني امرأة ذات صنع. وليس احتجاجه مبذا مفتقراً إل الإحتجاج بأمر 
اه 
التصدق ل 7 زيجيا وولئدة ا ف سؤاها عن لفقت 
| قال (ع): الذي يظهر من هذا الحديث خلاف ما ظهر له في الحديث 
سؤاها عن الصدقة. فمن أين السؤالان؟ ومن أين الحوابان؟ !0040 , 
)١١56(‏ فتح.الباري (7/ )73*٠‏ . 
)١1١55(‏ عمدة القاري (77/9). شي اقول مشا وا نات را م 


)١١47(‏ فتح الباري اذاي : اودر 
)١1١58(‏ عمدة القاري الي 00 ا 0 





876ل 


قلت: يدل على التعدد أن في أحد السؤالين إسمها رائطةء وأنها. 
سألت. وني الأخرى أن إسمها زينب وأنها أمرت بلالا أن يسأل لها . 

وقد قال (ع) في باب الزكاة على الزوج يحتمل أن تكونا قضيتين» ورد 
قول من قال: : يحمل نسنبة القول ف إحداهما على الحقيقة والأخرئى على 
المجاز بأن قال فيه نظر لا محْفَن2":2, . 

ثم قال (ح) باحس اق واشرية ال «رَوْجُك وولَنُك 
َحَقُ مَنْ نَصَدّفْتِ عَلَيْهِمٌ» يدل على أنها صد قة تطوع. لأن الولد لا يعطى 
من الواجب إجماعاً» وفي هذا الإحتجاج نظرء لأن الذي يمتنع إعطاق من 
يلزم المعطي نفقته» والأ لا يلزمها نفقة ولدها إلا إذا كان أبوفقيراً جد اً مع 

اختلاف للحنفية في ذلك مر ش 


.)47/4( عملة القاري‎ )١1149( 
. 077٠ /7*( فتح الباري‎ )١1١6١0( 


07 


الزكاة 5 الزوج والأبنن قْ الحجر 


قال ا : قال مغلطاي : : هذا التغليق تقدم مسنداً عند البخاري, 
في باب الزكاة على الأقارب . ظ ب 

قال. (ح): : كأنه يشير إلى احديثه السابق ف الباب المذكور الفللدة 

قال رع( : ليس فية ذكر الأيتام أصا000, ب 

: ,032١5تلق‎ 


.)7178/7( فتح الباري‎ )١١61١( 

(؟5١١1١)‏ عمدة القاري (57/9). 

. كذا بياض في النسخ الثلاث. وكأن جواب الحافظ ظاهر. وهو أن‎ )١١85( 
ما قاله أبو سعيد بالنسبة للزوج. أو أن هذا الحديث أي خديث زينب يفسر‎ 
حديث أبي سعيد ونسبوا أي الأيتام في حديث أبي سعيد إلى عبدالله بن‎ 
. . مسعود باعتبارهم يعيشون في داره وهو المشرف عليهم. فكأنه أبوهم‎ 


- 677/- 


الإستعفاف عن المسألة- 


قوله في حديث أبي سعيد-الندري: أن.ناساً من الأنصار. . 
الحديث وفيه : تست عله اللدفة 

قال (ح): لم أقف على تعيين أسائهم إلا أن النستائي 0-5 من أو 
أخر عن أبي سعيد ما يدل على أنه عنمن خوطب ببعض ذلك . 

قال (ع) : ليت شعري أي دلالة هذه من وجوه الدلالات؟ فإنه ليس 
فيه شيء يدل عل كونه من الأنصار في حال سؤالهم”"" . 


8 


. )75/9( فتح الباري‎ )١١55( 
.)51/9( عمدة.القاري‎ )١١65( 


-678- 


باب 


قوله : تلقته يجب ملع . 
قال (ح): يقال: إنهما مسميا ياسم“ريجل أو امرأة.م ل ا 
قال (ع): ذكر ذلك ابن الكلبي”". ش 
قلث: إنه ذكرهما في كناب البلدان» وإنما أردت الإختصار. 





(1165) فتح الباري (/10؟) يقصد جبلي طيَّءٍ «أجأ وسلمى» . 
(/610١١):عمدة‏ القاري كت 


 ه1آة-‎ 


*" - انتقاض الاعتراض جد ١‏ ) 


6 - باب 


قال (ح): ذكر فيه البخاري : هذا تفسير الأول. لأنه لم يوجب بترجيح 
ذكره بعد خديث أبي سعيد لأنه هو المفسر لحديث ابن عمر*'" . 

:قال ): : لا حاجة إلى هذا الترجيح لأنا نمنع الإجمال قٍ قوله : «فيًا 
سقت. 1 لعش والتفسير في قوله : «لْيسَ فيما دون خَمْسَة وْسُقٍ 





000 فتح م اناري (5494/8”) كذا هوي النسخ الثلاث والذي في الفتح هكذا: 
لكن تعبيره بالأول يرجح كونه بعد حديث أبي سعيدء لأنه هو المفسر للذي 
قبله وهو حديث ابن عمر. 

)١١69(‏ عمدة القاري (9/ه/). 


617٠0 


6١‏ اباب 


في الركاز 


. قال (ح): الفسرق بين المعدن والركاز في الوجوب وعدمه أن المعدن 
يحتاج إلى عمل ومؤنة ومعالجة لاستخراجه بخلاف الركاز. وقد جرت عادة 
الشرع أن كلما غلظت مؤّنته خفف عنه في قدر الزكاة, وما خفت زيد 
فيه(03) , ش : 1 ١‏ 1 

قال (ع): هذا شيء عجيب لأنه ليس بهذا يعرف حقيقه كل واحد ما 
هي والمرق نين الأشياء بيان ما هياتها وحقائقها. والذيى ذكره هذا من 
اللوازم الخارجة عن الماهية«©. ١‏ 
كذا قال. 





)١160(‏ فتح الباري (م/56م). 
)١١511(‏ عمدة القاري .)6١١١/9(‏ 


امود 


0 دا بات" 
استعمال إبل اله الصدقة 


ار مسعيع ل وعد اليل 
“قال ابن "بطال: 'غرض البخاري إثبات وضع الصدقة ل صنات وإحد 
خلافاً للشافعي» وفي الحديث حجة قاطعة لمن أراد الإفراد. 
وتعقبه + الكرماني بأنه لا حجة فيه أصلا فضالا عن أن تكون قاطعة لأنهم 
ما خنصهم بالرقية10©. : 
٠” :‏ قال'(ع) ذا جيب هل كانت هنا قسمة بين خؤلاء وبين غيهم 
من الأصتاف الغانية0255 ٠,‏ . 9 | 
قلت: انظروا كلام من لا يفرق بين الإحتمال الذي يذفع دغوق م 
وبين اشتراط تحقق الإحتهال . 





(115) فتح الباري (35/6) . 
(118) عمدة.القاري .)٠١6/4(‏ 


60 


*5” دآ باب 
وسم الإمام إبل الصدقة 


ذكر فيه حديث أنس فيه. ' 
قال (ح): فيه حجة على من. كره الوسم من الحنفية بالنار لدخوله في 
اختص من عموم الغبي من أجل الحاجة كالنتان في الآدمي 009 
قال (ع): قد ذكر أصحابنا في كتبهم. لا بأس بكي البهائم 
للعلامة0362), 
قلت: الوارد على من كره ذلك منهم . 


. )7537/7( فتح الباري‎ )١1١55( 
.)١٠١ا//9( عمدة القاري‎ )١1١56( 


عماواد 


صندقة القظ و إصاع من يا 


فلك أل استدل به عل الجوب ئِ-- نظر لأنه يتعلق بالمقدار لا 
بالإخراج””". : 

قال (ع): ! إذا تعلق بالقدار دل بالضرورة على وجوب ب الإخراج ”00 . 
قلت: لا ملازمة لإحتمال أن يكون درعه اتاج والمخرج 


أعم من كونه واجباً أو مندويً. . 


(1155) فتح الباري (005/7”) . 
)١11١0(‏ عمدة القاريي .)١1١5/9(‏ 
. قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرز (صن77١)‏ بعد نقل كلام 
الحافظ ابن حجر والعيني : اعتراض العيني في غاية التوجه على ظاهر الحال 
لظهور الملازمة بيغا إلا أن الذي يخيل إلى خلافاً للشيخين أن كلا من . 
الأضل والمقدار مأمور به باللفظ في تركيب واحدء لأن الزكاة المأمور بها ل شْ 
أولا قد بيذت بصاع من التمر في ا حال بالحالء فافهمه . 


6155 


فى3غ”> - ياب 
صاع من زبيب ١‏ 


ذكر فيه حديث أبي سعيد: كنا نعطيها في زمان النبى كه صاعاً من 
طعام أو صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير أو.صاعاً من زبيب: فلما جاء 
معاوية وجاءت السمراء قال: أرى مدآمن هذا يعدل مدين. 

قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خرراً ثابتاً مرفوعاً يعتمد غلية. ول 
يكن في المدينة إلا القدر اليسير من البر. ثم روى بأسانيده عن جماعة من 
الصحابة أنهم رأوا أن في زكاة الفطر نصف صاع من قمح«:0. 

قال (ح): : لكن حديك أبي سعيد دال على أنه لم يوافق عل ) ذلك 
كلك أن مسوائلا يعن ل بللا يعدت رن سر ل ما علمنا 
أحداً من الصحابة والتابعين روي عنه خلاف ذلك فلا ينبغي لأحد أن 
يخالف ني ذلك أو كان قد صار إجماعاً كذا قال09"© , 0 

قال (ع): أما أبوسعيد فإنه لم يعرف في الفطرة إلا التمر والشعير والأقط 
والزبيب07, 

قلت: هذا الحصر مردود فإن أول حديثه صاعاً من طعام ثم عطف. 
عليه الأربعة فهو غيرها. . 





. فتح الباري (/ 5 /ا#)‎ )١1154( 
.)1١١1//9( عمدة القاري‎ )١1١59( 
.)١١1,/9( عمدة القاري‎ )1170( 


د هاه 


ثم قال (ح): ص جل تع سا موق المح بن تعر 
فعله بالاجتهاد"" . 
قال (ع): : وجود الأحاديث الصريحة أنه من الحنطة نصف صاع كيف 


يكون هذا الإجتهاد5""' . 





0707/4/7 فتح الباري‎ )١1171( 
.)١1١1//9( عمذة القاري‎ )1١07( 


كارن 3 


كتاب الحج 


5 9 باب 
فرض مواقيت الحج والعمرة 


قوله في حديث ابن عمر: فرضها لأهل نجد قرناً. 

قال (ح): يعني فرض المواقيت أي قدرهاء ويحتمل أن يكون المعنئ 
أوجبها وبه يتم مراد المصنف. ويؤيده [قرينة] قول السائل من أين يجوز 
ليى؟ 00 

قال (ع): من أين علم أن البخاري فرض الإهلال من ميقات حتئ 
يكون تفسير قوله فرضها بمعنئ أوجبها حتئ يتم مراده9"" . 


)١١ 7‏ فتح الباري (/781) . ْ 
1795١‏ اعم القاري )١17//9(‏ وانظر مبتكرات اللالي والدرر (ضن 59 (017). 


لاه 


قال (ح): ترجم عليه بعض الشارحين باب نزول البطنخاء”"". 
قال (ع): أراد به صاحب التوضيح9"". 0 0200000000 
قلت: تفسير هذا المبهم كلا تفسير فقد نقل القطب الحلبي أنه في 

بعض النسخ أن ابن بطال ترجم له : الضلاة بذي الحليفة.. ظ 

.ل “قولهء عن ابن عمر أن رسول الله كك أناخ بالبطحاء بذي الحليفة 

فصل بباء. وكان عبدالله بن عمر يفعل ذلك . ٠‏ 0 

قال (ح): نزوله بها يختمل أن يكون في الذهاب وهو الظاهر من تصرف 

المصنف ويحتمل أن يكون في الرجوع. ويؤيده حديث ابن عمر الذي 
بعده219 , | ش 

قال (ع): قوله وهو الظاهر غير ظاهر بل الظاهر أنه في رجوعه2""8 . 

. قلت: غفل عن قوله: من تصرف المصنف وإنما كان ذلك لأنه رتب 

أبواب الحج منذ يخرج الحاخ إلى أن يرجع وهذا الباب في أوائل ذلك . 


٠. .)9”43/7( فتح الباري‎ )١١1876( 
.)١55/9( عمدة القاري‎ )١111( 

(1177) فتح الباري (8/ 68431 . 
(78ا١١)‏ عمدة القاري .)١55/9(‏ 


ادخمه- 


64 اباب 
غسل الخلوق 


قوله: أن يعلى قال لعمر: مدان ع إل أن قال تابو رع فقا : 


يارسول الله . ْ١ ٠‏ 
قال (ح): ذكر ان فتحون في الذيل عن تفسير الطرطوشي أن اسمه 
عطاء بن منية 0 الخ«"00 , 


وقال (ع): قال صاحب التوضيح : هذا الرجل يجوز أن يكون 
عمروبن سواد وعزاه للشفاء. وقد اعترض بعض تلامذته عليه من وجهين 
ثانيهها من يكون صاحب ابن وهب كيف يتأتئ له أن يخاطب النبي يَلِ وابن 
وهب لم يدرك أحداً من الصحابة»م ٠ ٠‏ ظ 

قلت: آنا اد به (ح) فإنه قال ذلك مبسوطا ثم قال: :انقلب عل شيخنا 
وإنما هو سواد بن عمرو. 





(017) فتح الباري (8/ #14 . 

)١118١(‏ عمدة القاري (161/9) ونص عبارته : واعترضص بعض تلامذته عليه من 
وجهين ‏ 

أما أولا: فليست هذه القضية شبيهة مهذه القضية حتى يفسر صاحبها 
وأما ثانيا ففي الإستدر اك غفلة عظيمةء لأن من يقو ل: أتيت النبئ 04د 
لايتخيل فيه أنه صاحب ابن وهب صاحب مالك نل إن ثبت فهو آخروافق 
أسمه اسمه. واسم أبيه اسم أبيه والغرض أنه لم يثبت. قال: لأنه اثقلب . 
عل شيشناء وإنما الذي في الشفاء سواد بن. عمرو. ْ 


4ه 


ٍ قال (ع) : ٠‏ ورأيت بخط من أخذ عنه هذا المعترض على هامش الورقة . 

:فائدة: الذي 5 الشفاء سواد بن عمرو ذكره في الباب الثاني من القسم 
الثالث م ا الخ 1*0 . 

قلت: الذي كتب ذلك في هامش التوضيح البلقيني . 

قوله في حديث عائشة : : كنت أطيب. 

كيت الإختلاف في كان هل تقتضي التكرار. . . إلى أن قال: م 
تتفو تتفق الرواة عن عائشة على التعبير بقوها: 0 فسيأتي من طريق 
أخرى بلفظ : طيبت» وغالب الروايات ليس فيها لفظ : كنت285 , 

قال (ع): وقع في رواية مسلم بلفظ : إن كنث لأنظر إن وييص 
الطيب0!5. : 

قلت: هذا لا يحضل امطلوب لأن المسند إليه ما يقتضي تكرار نظرها 
إليه وهو كذلك. 

ونقل (ع) أن (ح) قال : ل الروايات » فحرف الكلمة : ثم اعترض 
وإنما هي وغالب وهو كذلك**"". 





,.:)١1961١/9( عمدة القاري‎ )١1141( 

. )0994/4/7( فتح الباري‎ )١1185( 

. )١161/4( عمدة القاري‎ )١188( 

. الذي في الفتح والعملاة وسائر الروايات‎ )١61//9( عمدة القاري‎ )١1144( 


5 5 


0106ل ياب 0 
الإهلال مستقبل القبلة 
قوله في حديث ابن عمر: يلبي حتئ يبلغ الحرم ثم يمسك حتئ إذا 
جاء ذا طوى . . . . الخ . 
قال الكرماني: في وقت قطع التلبية يوم العيد بمنئ لا بلوغ'الحرمء 
فيحتمل أنه لم يرد به بيان وقت بخصوصه أو أراد بالحرم منى أو كان ذاك إذا 
اعتمر. ْ 
قال (ح): يحتمل أن يريد بالإمساك عن التلبية ترك إعادتها هناك له 
تركها أصللً فكان إذا أشرف على مكة تشاغل بالدعاء. فإذا خرج إلى منئ 
لبئ حتئ يرمي جمرة العقبة0©. 
قال (ع): تارك تكرار التلبية لا يسمى تارك التلبية020 , 
)١1١85(‏ فتح الباري (417/7). 
)١1185(‏ عمدة القاري (19/8/9). 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (رص١1١)‏ بعد أن نقل كلام 
الحافظ ابن حجر والعيني : فجميع ما فسر به العينى موافق لما فسر به أبن. 
حجر فالشرحان متفقان في بيان المراد وما يحتمله اللفظ. والغارة الى شنها 
العيني في الإستظهار الأخير ما لا معنى لى لأآن ترك تكرار التلبية الذي هو 
ترك المواظبة عليها الواقع في كلام ابن حجر هو عين قول العيني» وليس المراد 
بالإمساك تركها أصلاء وإنما المراد التشاغل عنها بنحو الطوافٍ الذي هو تقرير 
ابن حجر أيضالء فهذه الجواهر التي قررها ابن حجر وشرح بها هي الي 
سمعتموهاء وما انتقده العيني متها واعترض به قد فهمتموه. فلم يبق إلا أن 
أقول على رؤوس الأشهاد: لا يجوز من في يده شرح العيني أن يقنع ب| يسنده 
إلى ابن حجر فينقله أو يقرره إلا بعد مراجعة شرح ابن حجر. وما عدا ذلك 
“افشرحه عممذة القاري بحر لا ساحل له في جميع متعلقات الفنون» نفعنا الله 
بها وبأمثالهم . ْ 


2641١- 


د 


. ' قوله في حديث أبي موسئ : فأتيت امرأة من قيس . 
.قال (ح): ليس المراد قيس بن غيلان بل قيس بن سليم والد أبي 
موسئ وكأنها امرأة أخيهء وني رواية أيوب بن عائذ من بني قيس 7" . 
. قال (ع): امرأة أخيه ليست عرماً لأبي موسئه0ا*. 





180ل فتح الباري "١  :)4337/6(‏ 
)١1184(‏ عمدة القاري (189/9). 

32 قال البوصيري في ميتكزات اللآلي والدرر (ص١8١)‏ بعد نقله لكلام 
الحافظ ابن حجر والعيني: إن الكرماني رحمه الله تعالى حمل المعنى على أن 
0 : المرأة رم لأبي موسى ء وامرأة الأخ ليست يمحرمء واعتمده العيني» وصويه 
مصورا له بأن المرأة كانت بنت بعض أخوة أبي موسى» وخطأ ابن حجر قوله: 
وكانت المرأة زوجة بعض أخوة أبي موس وهذه الفهوم التي فهمها الجماعة 
' مورد جميعها قوله : امرأة من قيسء لأن النسبة فيه واسعةء فزوجة أي رهم ' 
مثلا همي من أهل قيس وبيته» وبنت أبي بردة كذلك من أهل قيس وبيته» إلا 
أنبيا منعا أن تكون زوجة أبي رهم مثلا محرما لأبي موسى» قالا: لأن زوجته 
ليست بمحرم» ونحن نمنع.هذا المنعء ونجوز أن تكون الزوجة أخته من أمه 
والزوج أخاه من أبيهء أو الروجة من المحارم الرضاعيةء.: فاعرف ذلك ولا 


6087 


١/ا»"‏ ا باب 


التمد | والقران 


قوله في حديث مروان : شهدت عثهان وعلياً وعثمان ينهى عن المتعة وأن 
يحمع بينيا. ١‏ ! 

. قال (ح): يحتمل أن تكون الواو في قوله : وأن يجمع عاطفة. فيكون 
النبي عن التمت وعن القران» ويحتمل أن تكون عطفاً تفسيرياً لآن السلف . 
كانوا يطلقون القران على التمتع 8" . 

٠‏ قال (ع): : الواو هنا عاطفة قطعاً ولا إجمال في المعطوف عليه حتئئ يقال 
إنها تفسنيرية, وإذا كان السلف يطلقون على القران تمتعاً فيكون عطف 
التمتع على القران جائزاه"2 . 

قوله في حديث ابن عباس : ويجعلون المحرم صفرء كذا في جميع 
الأصول من الصحيحين20. 

0 قال (ع) : وقال مغلطاي : الصواب صفراً لأنه مصروف» ووقع كذلك , 
في صحيح مسلم وهذا يرد قول (ح)00, ش 





ْ .) 4105 /*( فتح الباري‎ )١186( 

 فطع‎ + وعبارة العمدة: فإذا كان كذيك يكون‎ )١98/9( عمدة القاري‎ )١١140( 
التمتع على المتعة وهو غير جائز.‎ 

.)575/9( فتح الباري‎ )١١91( 

(؟9١١)‏ عمدة القاري (9//ا9١).‏ 


-659- 








- باب 


7 قول الله تعالي : ذلك لَنْ م يكن 
اهله حاضري المسجد الخرام» 


قوله ف في حديث 50 «الجعلوًا إغلالكم بالج مر إلا مَنْ قَلدَ 
لذي طَعْنًا بالبَيت». ش 
قال (ح): :. في رواية الأصيلي قَطفْنا وهو الوجه5:"" . 

قال (ع): : كلاهما موجه ووجه الأول أنه استئناف ويجوز أن يكون 
جواب «فلم| قد منا»15©. 

كذا قال, وقال بعد قليل في هذا الحديث. 

قوله : قدم النبي و3 كذا وقع هناء ووقع فوا عسل الات صل 
وهو الوجه فيقال له أي فرق» وما بالعهد عن قدم . 

قوله : واباحه للناس غير أهل مكة .' 

قال (ح): بالنصب ويجوز الجره"""©. 

قال (ع) : الكسر لا يستعمل إلا في البنيف"61 


.)474/( فتح الباري‎ )١19" 
.)5١5/8( عمدة القاري‎ )١1١95( 
. )8175/7( فتح الباري‎ )١١96( 
.)٠١5/9( عمدة القارى‎ )١1١95( 


-055 


7# د باب 
فضل مكة وينيانها 


في حديث عائشة في الحجر. 0 
قال (ح): اختلفت الروايات عن عائشة في قدر المخرج من البيت في 
الحج فجاءت روايات مطلقة وروايات مقيدة وأكثر ما يجتمع على أنها فوق - 
الستة ودون السبعة0, ظ ظ 
ا قال (ع): حديث الباب يدل على أن الحجر كله من البيت وكذا 
حديث الترمذي الذي فيه: «وإِن الحجر مِنّ أبنت دمي فَصَلّ 


قه تال 





. )448/0( فتح الباري‎ )١197 
.)5١9/9( عمدة القاري‎ )1198( 


- 686 
( 58 - انتقاض الاعتراضن + )١‏ 








4 23 باب 
توريث جور مكة ‏ 


قوله في حديث 00 أنه قال : ل الله أين. تنزل في دارك بمكة؟ ‏ 
قال ©): : خحذفت أداة الإستفهام من قوله قي دارك بدليل رواية اين 
خريمة ة والطحاوي ٠‏ من هذا .الوجه بلفظ: أتنزل ف دارك؟ وكأنه ابي 
أولاً عن الدار ثم استفهمه عن المكان في الدارة""©. 
قال (ع): هذا كلام من لا يفهم العربية ولا استنباظ المعاني من 
الألفاظ, فإن «أين» كلمة استفهام فلم يبق وجه لتقدير حرف .الإستفهام 
وأئٍ ١‏ وجه اله؟ والإستفهام من النزول في الدار لا من نفس الدارة 6 


.)401/1( فتح الباري‎ )١199( 
.)177 77/9 عمدة القاري‎ )١70( 


-052 


2 باب 


قول الله تعالى : ِوَإِدُ قال إْراهيم 
َب إل هذا الب أبنأ 


قال (ح): لم يذكر فيه حديثاً فكأنه أشار إلى حديث ابن عباس في قصة 
إسكانه هاجر وابتهاه*"". ْ 

قال (ع): هذا بعيد لأن الإشارة لا تكون إلا للحاضرء فالذي يطلع 
على هذه الترجمة كيف يقول هذه إشارة إلى حديث غير حاضر وهو لم يطلع 
عليه ولا عرفه255©, 

قلت: الإشارة إلى الحاضر أعم من أن تكون حاضراً حساً أو ذهناء 
والكلام مع الذي يكون كثير الإطلاع أو من يكون له ملكة فيفهم أن في 
الباب حديثاً فيتبع طرقه إلى أن يظفر. 


.)404/5( فتح الباري‎ )1١١( 
.)771١/9( عمدة القاري‎ )١1١٠١؟(‎ 


3 وه 3 


73 د باب 
قول الله تعالى : : وجعل اله الكعبة البيت الحرام» 


قال (ح) : كأنه يشير إلى أن المراد بقوله : (قياماً) أي قواماً وأنها مادامت 
موجودة ة فالدين قائم” ل" 

قال زع): :: التحقيق أنه جعل هذه الآية تر حمة. وأشار إلى أن قوام د 
الناس في أمر دينهم ودنياهم بالكعبة يدل عليه قوله : «قياماً للناسٍ > فإذا 
زالت الكعبة على يد ذي السويقتين تختل أمورهي.9 ل" 

قلت: مازاد على أن بسط مالخصتة . 


. )596-46 5 /7( فتح الباري‎ )١١٠١*( 
.)731/9( عمدة القاري‎ )١1٠١5( 


١‏ -48غه6- 


83/7 باب 
هدم الكعبة 


قوله في حديث ابن عباس : كأني به أسود أفحج يقلعها حجراً حجراً. 

قال (0): : كذا في جميع الروايات عن ابن عباس» والذي يظهر أن في 
الحديث شيئاً حذف» ويحتمل أن يكون هو ما وقع في حديث علي عند أبي 
عبيد في الغريب من طريق أبي العالية عن علي قال : : استكثروا ب اسراف 
بهذا البيت قبل أن يخال بينكم وبينه. وكأني برجسل من الحجيشة 
أصلع ..... الحديث*:0 

قال (ع): 50 يحتاج إليه اروز ٠‏ 
هنا. 

ثم ذكر بعض ما حكاه (ح) من ذكر من يعود عليه الضمير وذكر منه أنه 

يحتمل أن يعوده إلى البيت. والقرينة الحالية تدل عليه إن كان يلتبس 
يه9 "305 , 


كذا قال. 





.)451/8( فتح الباري‎ )١1١١( 
.)778/9( عمدة القاري‎ )١١٠١5( 


-49ه ل 


3 باب 


٠ 


ماذكر في الحجر الأسود 


قوله في حديث عمر: إنك حجر لا تضر ولا تنفع . 

| قال شيخنا في شرح الترمذي : لم يرد به الإستحباب بل أراد الإباحة. 
والمباح من جملة الحسن”"". ظ ظ 

قال: فيه نظر لا يخفى 01:80 , 


.)5517/1( فتح. الباري‎ )1١037( 
عمدة القاري (51/9؟).‎ )١17١4( 


د 886 


من طاف بالبيت إذا قدم 


ذكر حديث عروة عن عائشة» وعن أسماء بنت أبي بكر وعن غيرهما 
. بطوله في الطواف بالبيت مع استمرار الإحرام . 

قال: ذكر ابن بطال أن معنئ قول عروة في أول حديث الباب : : فلا 
مسحوا الركن حلواء أي لما استلموا الحجر وطافوا به [وسعوا] حلوا بدليل 
حديث ابن عمر الذي أردفه المصنف بالباب . 

قال ابن التين: معنئ قوله: فلما مسحوا الركن أي ركن المروةء وأما 
ركن البيت فلا يحل المخرم بمسحه حتئ يسعئ بين الصفا والمروة . 

قال (ح): لا حاجة لتأويل الركن بركن المروة» بل التقدير ما قرره ابن 
بطال بدليل رواية أبي الأسود محمد بن عبد الرحمن عن عبدالله مولى أسماء 

بنت أبي بكر عن أسماء قالت: اعتمرت أنا وعائشة والزبير وفلان وفلان» 
فليا مسحنا البيت أحللتاة:؟6 

قال (ع): بينه ما قدر في ا واوا ليان وأتموا طوافهم 
وسعيهم وحلقوا حلوا' 0 ظ 

قلت: زاد لفظة: وحلقواء ولا يخفئ أن ابن بطال لم يذكرها بناء عن 
أن الحلق ليس بنسك بل استباحة محظور, وأما من قال: إن الحلق نسك 
ها مقدر في كلام أيضاء مع أن اتوري ذكرها ساق كلام عقب ذكر. 
لرواية محمد بن عبدالرحمن والله المستعان. 


 )8 فتح الباري (5*/ لال‎ )11١9( 
.)769/9( القاري‎ ةدمع)١1؟١١(‎ 


-61هن. 


- باب 


ذكر فيه حديث ابن عباس: مر بانسان ربط يده إلى إنسان. . 
الحديث. < 
قال الكرماني : قيل اسم هذا الرجل ثواب ضد العقاب . 
. قال (ح): لم أر ذلك لغيره ولا أدري من أين أخذه”"". 
قال (ع): إن هذا مما يتعجب منه. فلا يلزم من عدم [رؤيته كذلك 
عدم] رؤية الغير ولا اطلع على المواضع المتعلقة بهذا جميعاً حت يستغرب 
ذلك2525 , 
ا قلت: لم يصرح (ح) بالإإستغراب إنا أشار | ليه وهو كذلك » وكان يتجه 
ما قاله (ع) لو كان في كلامه إنكار, وكيف يلام بأنه ما رأى ما ادعئ غيره 
أنه رأى واعترف بأنه لا يدري من أين أخذه ذلك الغيرء بل كان واسع . 
الإطلاع أن يبين ما خفي عل الذي تصدئ للإعتراض حتئ يظهر أنه أكثر 
اطلاعاً منه ومستند استغراب (ح) أن الأئمة الماضين تجو ف جمع الصحابة 
في عهد البخاري إلى اليوم واستدرك عليهم عدداً كثيراً جداً في تصنيفه في 
الصحابة» ولم يقف مع ذلك على هذا الرجل» فلذلك استغربه. وتمنى لو 
عرف التصنيف الذي اعتمد عليه الكرماني ليلحق هذا الإسم في الصحابة 
معزوا إلى التصنيف الذي وجله فيه . ١‏ 


. )5/077/79( فتح الباري‎ )١15111(: 
.)5554/94( (؟1؟1) عمدة القاري‎ 


2-667 


4١‏ باب 


الطواف بعد الصبح والعصر ‏ 


م بصرح بلحم 

قال (ح): يظهر من تتبعه أنه يختار التوسعة. كأنه أشار إل ما رواه 
الشافعي وأصحاب السنن وصححه ابن خزيمة والترمذي وغيرهما من 
حديث جبيربن مطعم أن رسول الله يك قال: «يابني عَبدِ مَنافيٍ مَنْ ول 
نكم من أمر الئاس شَيْئا لا ينعن أحداً طاف بهذا لبت وَصَلْ أي سَاعَةٍ 
شَاءَ مِنْ ليل أو أن إن ل يرجه انه ليس عل : شراطه075 , 

قال (ع) :لبت شعري من أبن يظهر مجيعه بالك 4 ولاعت نظالقة؟ 
ومن أين علم أنه أشار إلى ما رواه الشافعي ؛ ومن أين علم أنه وقف على ' 
حديث جبيربن مطعم حتئ اعتذر عنه بأنه لم يخرجه لعدم شرطه؟259. 

قوله في حديث عائشة: أن ناساً طافوا بالبيت بعد صلاة الضبح ثم 
قعدوا إلى الذكر حتئ إذا طلعت الشمس قاموا يصلون. . . . الحديث. 

قال (ح): مطابقة الحديث للترجمة من حيث أن الطواف صلاة. 

فحكمه| واحد. وأن الطواف مستلزم للصلاة التي تشرع بعده*"©. 

قال (ع): أخذه من كلام الكرماني وليس بسديدء ولا .نسلم أن 
الطواف صلاة» ولا نسلم أن حكمههما واحد. فإن الطهارة شرط في الصلاة 
دون الطواف. ودعوق الإستلزام ممنوعة05329, ١‏ 





(*111) فتح الباري (488/7). 

.)؟١191١/9( عمدة القاري‎ )١15١15( 
. .)48//7( فتح الباري‎ )1719( 
.)777/9( عمدة القاري‎ )١1215( 


2-6067 


طواف القارن 


ذكر حديث عائشة: خرجنا مع رسول الله يك في حجة الوداع . 
الحدذيق» وفي أخره : وأما الذين جمعوا ؛ بين الحج والعمرة فإنما طافوا طوافا 
واحداً. 

قال (ح): أجاب اللحاوي عن . الحنفية أن هؤلاء الذين ذكرت عائشة 
هم الذين تمتعوا بالعمرة إلى الحج » وكانت حجتهم مكية, والحجة المكية لا 
يطاف لحا إلا بعد عرفة» قال: فالمراد بقولها: جمعوا ب 920 
| ا تتمتع لا جمع قران - انتهئ 015 

وني لكثير التعجب منه كيف ساغ له هذا التأويل: وحديث عائشة 
مفصل للحالتين ل قرن حيث قالت: 
. فطاف الذين أهلوا بالعمرة ثم حلوا ثم طافوا طوافا آخر بعد أن رجعوا من 
منئ فهؤلاء أهل ال تعء ثم قالت: 0 الذين جمعوا الحج والعمرة فإنما 
طافوا لا طوافاً واحداً 'فهؤلاء أهل القران. وهذا أبين من أن يحتاج إلى . 
ايضاح والله المستعان . 

قال (ع): هذا الذي ذكره متعجباً أخذه من كلام البيهقي فإنه شنع 
على الطحاوي في كتابه المعرفة بغير معرفة حيث قال: وزعم من يدعي في 
هذا تصحيح الأخبار على مذهبه أنها إنها أرادت بهذا الجمع جمع متعة لا جمع . 





0 (1730) فتح الباري (4460/7). 


د ع8هه- 


قران قالت: . فإنما طافوا طوافاً واجدا لحجتهم لآن حجتهم كانت مكية 
[والحجة المكية لا يطاف لما قبل عرفة] . 

قال البيهقي : كيف استجاز لدينه أن يقول مثل هذا وفي حديثها انها 
أفردت من [جمع] بينهما جمع متعة أولًء ثم ذكرت من قرن» فذكرت إنا 
. ظافوا طوافاً واحداًء ولو أرادت ذلك لم يتمء لأن الذين جمعوا جمع التمتع لا 
يكفيهم طواف [واحد] بالإجماع 0 , 

ثم :قال (ح): وقد روئى مسلم من طريق أي الزبير عن جابر بن 

58 يقول: لم يطف النبي كَكِ ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافا 
ْ واحدا. ومن طريق] طاوس عن عائشة أن النبي صل الله عليه وسلم قال لها : 
َطَوَافُك يَسَعْكَ لبك وَعْمْرَتك». 

وأخرج عبدالرزاق بسند صحيح عن طاووس أنه حلف ما طاف من 
أصحاب رسول الله يك بحجة وعمرة إلا طوافاً واحدا وفي هذا بيان 
ضعف ما جاء عن علي وابن مسعود بخلاف ذلك وقد روى آل بيت علي 
.عن علي ما يوافق قول الجمهور, فذكر جعفر بن محمد بن الحسين عن أبيه 
أنه كان يحفظ عن علي بن أبي طالب للقارن طوافاً واحداً خلاف ما يقوله 
أهل العراق059. 

قال (ع): ليت شعري ما وجه هذا البيان وعجبي كيف يلهج :هذا 
القائل بهذا القول الذي لا يجديه شيعا وهذا الكلام الذي نقله البيهقي عن 
طاووس كاد أن يكون محالاً لعدم القدرة على الإحاطة بعلم أطوافه للصحابة ش 
أجمعين:0*0. 
01 سدة ري را 581-14) وما بين المعكوفين من العمدة. وساقط من 

خ الثللاث . 

د كله ناج سبوا لاجد بن 


الفتح , وكان مكانه «طاووس عن جابره وهو خحظأ ىا ترى . 
(7؟1١)‏ عمدة القاري .)7581١/9(‏ ' 


- 089ه1س ل 


٠١ ثم قال ا : وظعن الطحاوي في روأه الدراوردي عن عبيدالله بن‎ ٠ 
٠ د ا نا : هم أخرم بأححج وألعمرَة كََاهُ يا طوآف‎ 
. ولد رودي واحداى لا عل خَبَن يل منهما جميعاً»‎ 

قال الطحاوي: هذا خطأ الدراوردي في رفعه. والحفاظ وقفوه عن 
عبيدالله بن عمر. 

قال (ح): هذا التعليل وو فإن الدراوردي صدوق ا ما رواه 
٠‏ مخالفاً لا رواه غيره. والرافع مقدم عند أهل الأصول على الوقف0"" , 

"٠.‏ قا وع)؛ للزدوة هو ماقاله, وذعب إليه من خير تي النظر فيه فهل 
يحل رد ما لا يرد لأجل ما قصر فيه فهمه وكثر تعنته ومصادمته للحق الأبلج , 
أفها وقف على الترمذي . ورواه غيره ولم يرفعه وهو أصح ؟0"" . 

.. قلت: لم يخف عنه قول الترمذي» فإنه حكى ترجيح الرفع عن أهل 
الأصول. وهب أن الدراوردي أخطأ في رفعه ماذا يصنع في رواية غيره وهو 
. في هذا الباب عند البخاري من رواية غيره. أف] كتبه هذا المعترض 

من زواية أيوب عن نافم حديث غائفة' الذي ارا 





(1771) فتح الباري (5/7 596-59). 
(؟11١)‏ عمدة القاري .)78٠١/9(‏ 


د 2-8065 


85 - باب 


الطواف عل وضوء 


ذكر فيه حديث عروة وفيه : ما كانوا يبدأون بشىء حين يضعون 
أقدامهم من الطواف بالبيت . 

قال ابن بطال: لابد من زيادة لفظ أول بعد قوله أقدامهم . 

وأجاب الكرماني بأنه لا يصح بدونهاء والتقدير ما كان أحد منهم يبدأ 
بشيء اخر حين يضع قدمه في المسجد لأجل الطواف أي لا يشتغلون بغير 
الطواف.: 

قال (ح) كلام بن بطال موجه لأن جعل من بمنئ أجل يل وق 
ثبت الذي إدعاه في بعض الروايات ,0255‏ 

قال (ع): ليس هذا بالقليل بل هو كثير في الكلام2"9.. 

قوله في حديث عائشة : وقد سن رسول الله بل الطواف بينه . 

[قال (ح): .أي فرضهء. وليس مراد عائشة نفي فرضيهتا يدليل قوها : 
م يتم الله حج أحد ولا عمرته لم يطنف بينه|]*""2" . ْ ْ 

قال (ع): قوله : أي فرضه ليس ذلك مدلول اللفظ© . 


)١7179(‏ فتح الباري (4917//7). ْ ش 
() عمدة القاري (180/4) وما بين للمكوين زياد من الخ نساقط من النسخ 
اثلاث . ظ 4 
(6؟؟١)‏ فتح الباري .)0١1/7(‏ 

)١17176(‏ عمدة القاري (841//9؟). 


لاهه - 


وقوله : لم ترد عائشة نفي فرضيتها الا يدل على إثبات فرضيتها. 
وقوله :. بدليل قوبها لم يتم لا يدل على ذلك أصلا لأن نفي إتمام الثيء 
-الايدل 0 ذلك أصلا لآن نفي إتمام الشبيء لا.يدل على وجوده”"" . 
من أجل أن الله أمر بالطواف بالبيت لم 7 الصفا حتئ ذكر 

0 

قال (ح): يعني تأخر نزول آية البقرة في الصفا 0 أية 
الحج وهي قوله تعالى : طوَلْيْطُوَفوا بالَبيْت العتييق) ووقع في رواية المستملي 
ومن وافقه. : حت ذكر بعد ذلك ما ذكر الطواف بالبيت وفي توجيهه عسر» 
: وكأن قوله الطواف بالبيت بدل من قوله ما ذكر» فتقدير الأول الإمتناع من 
السعي بين الصفا رو لآن اية الطواف بالبيت وهي قوله :تعالى: 
«وليطوفوا بالبيت العتيق » سبق نزوها وم يذكر فيها الصفا حتئ ذكر إن 
لصفا وَالوَة منَ سَعائِرِ للم بعد ما ذكرء أي الطواف بالبيت.. 0 
2 ويجوز أن تكون (ما) مصدرية .أي بعد ما ذكره [الطواف] الصفا 
. والمروة» وهذا التجويز يصح في رواية المستملي أيضاأه”". 
2 قال (ع): : لا عسر فيه فهذا الكرماني وجههء يشير إلى قول الكرماني 
أي ذكر السعي بعد ذكر الطواف لذكر الطواف في الوضوح”""" . 
قلت: وهذا هو التوجيه العسر. 


(؟؟١)‏ عمدة القاري (7141//9). 
(97؟١١)‏ فتح الباري (001/7). 
(4؟؟1١)‏ عمدة القاري (784/9).. 
)١1١19(‏ فتح الباري (001//7). 


-مرهه- 


4 3 باب 


[أين يصلى] الظهر يوم التروية 


قال (ح): يوم التروية هو اليوم الثامن من ذي الحجة. سمي بذلك 
لأنهم كانوا يروون بحمل الماء من منئ إلى عرفات وإلى منئ, وقيل في - 
تسميتها أقوال شاذة"2 . 

قال (ع): هذا يدل على أن أصلها صحيح في الإشتقاق لأن الشاذ ما 
يكثر استعماله على غير القياس ولكن لو عرف هذا القائل الإشتقاق بين 
المصدر والأفعال التي تشتق منه لما صدر منه هذا الكلام من غير تأمل7"" . 


كذا قال : 

قوله: حدثنا على . 

قال (ح): لم أره منسوباً في شيء من الروايات» والذني يظهر لي أنه ابن 
المديني9"" ., 


قال (ع): سبقه الكرماني فأخذه منه ثم نسبه لنفسه"". 

قلت: أخذ (ع) غالب هذا الفصل من كلام (ح) ولم ينسبه. وفي 
أكثره ه ما لم يتوارد فيه مع من سبقه. فإعررا كيفك بواحد بمرميع رحد بع 
احتمال التواردثم يقغ هوي أكثرمن عشرين موضعاً يسلبها ويصرح بنسبتها ‏ 





)789/9( عمدة القاري‎ 2171١ 
)008/7( فتح الباري‎ )١77( 
)798/9( عمدة القاري‎ 1١79 


ال 2808648 


إل نفسه حتئ. يقول في بعضها قلت وهوكلام (ح) وبعضها لا يحتمل التوارد 
والله المستعان . 
ْ فمن ذلك أن (ح( قال متصلا بكلامه وقد .ساق المصنئف الخدية غل 
لفظ إسماعيل بن أبان. وإنما قدم طريق علي لتصريحه فيها بالتحديث بين 
أبي بكر وهو ابن عياش وبين عبد العزيز بن رفيع . 
ل ع 
ثم قال: وإنم| قدم الطريق الأول لتضريحه فيه بالتحذيت بين أبي 
كرين عياف وعبدالعزيزء والطريق الثاني بالعنعنة . 
ظ وهذه الزيادة مستغنى عنها لأنها تؤخذ من قؤله إن الطريق الأول مصرح 
فيها بالتحديث. وبقية ذلك موكول إلى نظر الناظر المنصف. 


معام 


6 باب 


التهجير بالرواح 


ذكر قصة ابن عمر مع الحجاج وفيه قول سام وجل الوقوف. 
قال أبو عمر: رواية ابناوهب ويحيئ بن يحيئ الليثي وعبدالرحمن بن 
القاسم وغيرهم: وعجل الصلاة. 
ظ وفي رواية القعبني : وأشهب وغعجل الوقوف. وهي عندي غلط لأن 
أكثر الرواة عن مالك على خلافة9" , 
0 قال (ح): الظاهر أن الإختلاف فيه على مالك لأن عبدالله بن يوسف 
.وافق القعنبي كما ترئى”0. 
(ع): هذا ليس بشيء وما الدليل على أنه 005 
قلت: دليله مذكور معه لأن كلا من القعنبي وعبدالله ين يوسف 
وصف بكونه أثبت الناس في مالك يعارض الأكثر والأضبط فتساوياء ' 
3 فيحمل على أن مالكاً حدث به تارة هكذا وتارة هكذاء ومن يخفئ عليه هذا 
القدر من علوم الحديث ما كان عليه لوكنت مستفيداً ولم يفضح نفشه يهلم 
الإعتراضات الواهية . 





.)؟١/1٠( انظر التمهيد‎ )١25( 
.)017/7( فتح الباري‎ )١1776( 
.)7"٠؟/9( عمدة القاري‎ )١76( 


- 651 
( 76 - انتقاض الاختراض نج ١‏ ) 


5 باب 
من أذن وأقام لكل واحد منهمأ 


ذكر فيه: جمع أبن مسعود المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان وإقامة لكل 
واحدة منهها. ش 
وكذا أخرج الطحاوي عن عمر أنه قعل ذلك» وتأوله باحتمال أن يكون 
الناس تفرقوا فأمر المؤذن ليجمعهم . 
قال (ح): : ولا يخفئ تكلفه. لقان اواك زخو عمل الال 
في حق ابن مسعودهء لأن عمر كان الإمام الذي يقيم للناس حجهمء » وأما 
ابن مسعود وكان معه طائفة من أصحابه لا يحتاج في جمعهم إلى من يؤذك 
010 , 
قال (ع): : دعو كاف هي عن التكلف لان قل تأت ل في حق 
' ابن مسعود غير مرضى من وجهين : 
. أحدهما: أن الظاهر أنه كان إماماً لأنه أمز رجلا فأذن وأقام. . 
ثانيه: ل ل 
0 ا 
قلت: الأول لا تجدي انالم نتكرهء رقنا واه دماعت 
قوله : هما صلاتان تحولان عن وقتهما صلاة المغرب بعد ما يأتي الناس 
< المزدلفة. 


.)078/7( فتح الباري‎ )١17390( 
)١5/1١( عمدة القاري‎ )174( 


-057- 


قيل: : فيه ححجة للحنفة في ترك المع بين الصلاتين في السفر في غير 
عرفة وجمع . 

قال (ح) وقد أجاب اللتجوز عن ذلك بآن من حفظ حجة عل من م 
يحفظ. وقد ثبت الجمع من حديث ابن عمر وأنس وابن عباسء .ثم | 
الإإستدلال به بطريق المفهوم وهم لا يقولون 015804 , 

قال (ع): قوله : وهم لا يقولون به ليس على إطلاقه» لآن المفهوم على 
قسمين مفهوم موافقة, ومفهوم مخالفة: وهم قائلون يمفهوم الموافقة<؟"". 

قلت: ليس النزاع في مفهوم الموافقة بل في مفهوم المخالفة الذي لا 
يقولون به. ش ٠‏ : ش 


.)0175/7( فتح الباري‎ )١79( 
.)15/٠١( عمدة القاري‎ )١740( 


- ©6517 


/41 - باب 
من ساق البدن معه 


ذكر فيه حديث ابن عمر: تمتع رسول الله كَل إلى العمرة. 
2 قال المهلب: معنا أمر لأن ابن عمر كان ينكر على أنس قوله لكر 
ولابد من هذا التأويل لدفع التناقض عن ابن عمر. 

قال (ح): يرده بقية هذا الحديث فإنه فيه بدأ رسول الله هه فأهل 
بالعمرة ثم أهل بالحج. فيحمل قوله تمتع على معناه اللغوي وهو الإنتفاع 
بإسقاط عمل العمرة والخروج إلى معناها بإندراجه في الح" . 

قال (ع): هذا لا يشقي العليل ولا يروي الغليل» بل الأوجه ما قاله 
النووي . . . . فساق كلامه مطولاء. ومحصل المقصود منه قال 01 

قوله: وفعل مثل ما فعل رسول الله كلق من اطدي. - 

قال (ح) : فاعل قوله «وفعل» هو ومن أهدئ» وأغرب الكرماني فشرحه 
على أن فاعل «فعل» هو ابن عمر راوي الخير5؟؛"" . ظ 
قال رع): م يشرح الكرماني ذلك إلا على النسخة التي فيها باب من 
أهدى وساق الهدي0":9. 

كذا قال وفيه تسليم التعقب. 


.)65 0/5 فتح الباري‎ )١541( 
.)98١/١١( عمدة القاري‎ )١1؟57(‎ ْ 
.)051/17( فتح الباري‎ )١١49( 
.)7”7/1١( عمدة القاري‎ )١1؟54(‎ 


ا ان 5 


4 د باب 


ذكر فيه حديث الأسود عن عائشة : أهدى النبى و مرة غلماً. 
قال ابن المنذر: .أنكر مالك وأصحاب الرآي تقليد الخدم ولا حنجة . 
هم. لأنها تضعف عنه وهي حجة ضعيفة . 
قال (ح): وقد 55 الحنفية كون الغنم من الهدي2"":9. 
. قال (ع): هذا افتراء على الحنفية”؛"2. 
وأطال في ذلك والنقل عن بعضهم بذلك في كتب أهل الخلاف. وقد 
أمعن ابن عبدالبر وغيره في الرد عليهم في إنكار تقليد الغنم. - 


.)8417/( فتح الباري‎ )١114( 
.)57/١١( عمدة القازي‎ )١1745( 


80586 


84 - باب 


تقليد النعل 


ذكر فيه حديث معمر عن ييئ بن أبي كثير عن عكرمة”"" عن أبي 
هريرة في ذلك من رواية محمد بن ال مثنئ عن عبد الأعلى عنه. قا تأبعه 
محمد بن بشار عن عثمان بن ععمر عن علي بن المبارك . 

. قال (ح): المتابع بالفتح هنا معمرء والمتابع الك [ظاهر السياق أنه 
مجمند بن بشار: وفي اتحقل عو عل بن اللبارك + وشاعر التاق أن 
محمد بن بشان تابخ محمد بن المثتي 110 . 

قال (ع): الذي يقتضيه حق التركيب يزه على ما قاله ل ما لا ينف 
غاية ما في الباب السند الذي فيه علي يظهر أنه تابع معمرا في روايته في نفس 
الأمر لا في الظاهر لأن التركيب لا يشاعد ما قاله أضاد:"0 , 

قلت: اراي اك حم ون ولط المرو و اب 
٠‏ القاصرة. شْ 
ثم قال (ع). : حدثنا عثمان بن عمر أخخيرنا على بن المبارك . . . الخ. 


590؟١)‏ في النسخ الثلاث «عن ببي سلمة» بدل «عن عكرمة) وهو خطأ صححناه 
من صحيح البخاري 
(01548) فتح الباري 647 وق بليفة الظاهرية وجستربتي : : وظاهر السياق أن 
محمد بن المبارك تابع محمد بن المثنى. وهذا القول هو للعيني. حيث قال 
: ل ل ل ا 1 
(59؟١)‏ عمدة القاري ( ١٠/؛؛).‏ ؛ 


655 - 


أشار بهذا الطريق إلى أن متابعة على بن المبارك معمراً لما ذكرناد*"". 
قلت: فأئعت هنا ما نفاهى وظاهر إيراده أن البخاري هو الذي قال: 
حدثنا عثمان بن عمر, ل ل 
. هذا التعليق. : 


.)545/١١3 عمدة القاري‎ )١126-0( 1 


د /اك"ه 6‏ 





- باب 
نحر الإبل مقيدة 


ذكر فيه حديث ابن عمر في رواية يزيد بن زريع عن يونس" عن 
زياد بن تجبيس عله . 
وقال بعده: وقال شعبة : عن يونس سمعت زياد بن جبير. . 
قال (ح): وصله إسحاق بن راهويه قال: أخبرنا النضر بن شميل 
حدثنا شعبة عن يونس سمعت زياد بن جبيربه. ونسبه مغلطاي ومن تبعه 
إل تخريج إبراهيم ال حربي في المناسك عن عمروبن مرزوق عن شعبة عن 
زياد فراجعته فوجدته فيه عن يونس عن زياد بالعنعنة» وليس وفاءاً 
بالمقصود. فإنه ذكر طريق شعبة لبيان سماع يونس من زياد بن جبير وليس 
ذلك في رواية عمرو بن مرزوق, ولولا ذلك لنسبته إلى تخريج أحمد بن حنبل 
'فإنه أخرجه عن. محمد بن جعفر عن شعبة لكن بالعنعنة9*"" . 
قال (ع): إن قصد مغلطاي ذكر مجرد الإتصال مع قطع النظر عمأ 
ك0 
قلت: هذا كلام من م ير مراد القوم. وبالله دم لو اطلع 
ظ ل ا ينه ا 





. في النسختين هنا «عن ابن زريع» بدل «عن يونس » وهو خطأ‎ )١1751١( 
فتح الباري (0865/7). ش‎ )١١5؟(‎ 
.)6 ١/٠ ( عمدة القاري‎ )١ 7659 


اكه - 


ألو 2 ٠‏ باب 


وَادْ يوان إبْرَاهِيمَ مَكَانَ ابت أَنْ لا ترك بي وَطَهُرْ بيت 
للطائفين والقائمين. . 1# إلى قوله «خَير لَهُ عند رَيْهِ م 


| قال (ح): مراده من هذه الآيات 2 «وكلوا منبا 
واطعموا ا الخ »# ولذلك ذكر تلو ذلك. وما يأكل من البدن وها 
يتصدق فإنه يناسب هذه الأبواب0209 , 

قال (ع) : هذا إنم| يمي للد لكو ين عله لباك دون تر : ما 
يأكل من البدن وما يتصدق باب. لأن المذكور في معظم النسخ بعد قوله 
#فهو خير لَهُ عَنْدَ ربه» وأين العطف في هذا؟000. 

إلى أن قال: ذكر هذه الآيات ترجمة مستقلة. وأطال في ذلك . 

اقلت: المناسبة المذكورة مبنية على الرواية الأول باعترافه. والذي ذكره 
هوعلى تقدير ثبوت باب في آخر الآيات وبين ما يأكل» لكن يتوجه السؤال . 
معن المناسبة عن إيراد هذه الآيات بين هذه الأبواب. فالجواب ما تقدمت 
الإشارة إليه أن الذي يتعلق منها بالأبواب. قوله: فكلوا منها. . . إلى آخر 
ماذكر (ح) ولله الحمد. 


)١1105(‏ فتح الباري (/08ه). 
)١1166(‏ عمدة القاري .)57/١١(‏ 


5ه 


47> باب 
الخلق والتقصير 


ذكر فيه حديث ابن عمر: حلق رسول الله كلد في حجته . 

قال (خ) : وهو مختصر من حديث طويل؛ ثم أورد من حديثه «الّلهُم 
الحم الْحَلقينَ. . .» الحديث. وقدمت أن الدعاء كان في حجة 
الوداع 0 

قال (ع): وقال القاضى عياض : : كان ذلك يوم الحديبية حين أمرهم 
بالحلق» ويحتمل أنه كان بين الموضعين وهو أشبه"". 

ثم أطال القول ناقلاً من كلام (ح) من غير أن ينسبه إليه على العادة . 

قلت: أوهم أن قوله : ويحتمل . . . . الخ من كلامه من غير أن ينسبه 
إليه على العادة يكون من بقية كلام عياض وساقه في مقام الإعتراض مع أن 
(ح) أمعن في الكلام على هذا ا موضع قدر ورقة بحث فيها مع أنابن عبدالبر 
ش في جزمه أن ذلك وقع في الحديبية» وانتهئ كلامه إلى ارول 
الحوية انها : 

وأورد 5 آخر الكلام حديث ابن عباس عند .ابن ماجه وغيره أنهم 
قالوا: يارسول الله ما بال المحلقين؟ ظاهرين لهم بالترجم . 


)١١95(‏ فتح الباري (777/5ه) وفي النسخ الغلاث وقلكوا الدعاء في خجة الوداع 


والتصحيح من الفتح . 


619؟١)‏ عمدة القاري ( .)65/٠‏ 


ثلاه©- 


قال: إنهم لم يشكواء وهذا ظاهر بخدا آنه كان في الحديبية» وقد 
اغتفرت له أخذ كلامي ومباحثي وغير ذلك مما تعبت فيه حتئ أنه يصرح 
بنسبته لنفسه بقوله. قلت: إلى أن انتهئ به الأمر إلى أن يذكر بعضه 
' ويعترض عليه ويوهم أنه قال شيئاً ولا حول ولا قوة إلا بالله العزيز الحكيم . 


تم الجزء الأول من كتاب انتقاض 
الإعتراض للحافظ ابن حجر 
العسقلاني ويليه إن شاء 
الله الجزء الثاني وأوله 
باب الخطبة أيام . 
5 
والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات 


دالامد 





فهرس الجزء الأول من :انتفاض الأعتراض 


الموضوع ْ١‏ رقم الصفحة 
مقدمة التحقيق ب 000 
مقدمة المؤلف الحافظ 2 و ل 0 
باب كيف كان بدء الوحى ا *وا 
باب أي الإسلام أفضل - لل اليد 
فصل ومو اا 0 
باب الكفيل في السلم 2 . 0 م 10 
الحديث الأول ٠‏ 1 ا 
الحديث الثاني دن ب ا ا 
الحديث الثالث ا اما و ا ا ا و ا 1 
الحديث الخامس د وح ا 0 
الحديث السادس 4د تسوه ان امس نمم كه 
الحديث السابع . 1 1 1 1 1 ا 
كتاب الايهان 0000 ابو ا بو باح ملو ب ا ارا 
باب قول التبى بني الإسلام على حمس  00222222.22...-2.‏ ويسم 
باب أمور الإيآن 2.2.2.2...2.2..0... و ال ا اديه 
ياب المسلم من سلم المسلمون من لشائه ....2.2.21..... 4١‏ 
باب من الإيمان أن يحب لآأخيه 006 واوا ل لت 2 
ناف © ا اتوي ل كا 


باب من الدين الفرار من الفتن ‏ 0 ... 
باب من قال إن الإيهان هو العمل .. 
. باب من قال إن الأييان هو العمل .. 
باب إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة 
باب إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة 
باب من الكبائر أن لايستبرىء من بوله 
باب الجهاد من الإيمان ٠‏ 520000 
باب الصلاة من الايهان ‏ 1 


اباب اتباع الجنائز 1 20000 


باب ماجاء أن الأعمال بالنية والحسنة 
ياب أفضل العلم 25325 
باب قول المحدث ثنا وأخبرنا وأنبأنا ‏ . 
.باب القراءة والعرض على المحدث 2 . 
.باب مايذكر في المناولة ... 23 
بإب من قعد حيث ينتهي به المجلس. 
باب قول النبي رب مبلغ أوعبى من سامع 


باب فضل من علم وعللم .00.02 -. 


باب متى يصح ساع الصغير ‏ ..... 
بإب الخروج في ظلب العلم ‏ ..... 


بات ففكل العلق يد 00 ا 0 


نإب تجروج الصبيان إل المصلل  '‏ ... 


ام 


أ كهارية " فر :6 تو اله عه هد له امهو 7 حو 0ه 


م مهاه هام .اه .ا .ا .ا .ا ه.ا ه 


هله ها هاه .اها اه هاه اه .اه ه 


عالها. ا ها .ا .ا .ا ه.ا وهاه 86 م5 ه. 


هه اه اه ىه .هه هاه ها . ٠.٠‏ ع ه» 


عله هاه هاه هه وى اه هاه ٠‏ © 


واه اه اه .اه اه وهاه هاه .هاوأ 


اماس »ا هام .اها ع ه هاه . 


7 
هالعا اه ها سه هه هاه هه هآ 


مالس ها .اه وه ها .ا .هاه .اه ٠.‏ 


مأماس هه هاس اه وأصاس وهاه :> 


الموضسوم” ' 


باب الفتيا باشارة اليد والرأس ... 
باب تحريض النبي ‏ ......:.. 


بابٍ الرحلة في المسألة النازلة . ... . 
. باب الغضب في الموعظة 1 
باب تعليم الرجل أمته واهله ‏ . . . . 


باب ليبلغ الشاهد: الغائب ا 


باب مايستحب للعامل إذا سكل .. 
لاخر حص بقل 1 ب 
باب من خص بالعلم قوما دون قوم 
باب من استحى فأمر غيره. بالسؤال 


كتاب الوضوء واي “ا تح ل 


باب فضل الوضوء والغر المحجلين - 


باب التسمية على كل حال وعند الوقا. " : 


باب لايستقبل القبلة بغائط أو بول 

باب من تبرز على لبنتين . ا 550 
باب خروج النساء إلى البراز 2 . . ... 
باب الاستنجاء بالماء م لمم 
باب من حمل معه الماء لطهوره 7 0... 
بياب من حمل العنزة 000 


هله ىه هاه اهادم له . او ها هااا 


ا« هه ا« هه ...ماما مد هاي 


# هه هم ا »اس هاعد هس لمااه ا مه .ا هى 


م هاس اه ده لوهاسهااه وى اه هأ أوم 


هه ره لوا هاه عه وه ؤأّ. اى انه ساا ام 


هاه اه هله ا.اسد هاهااة 6 وااى و 


هلها ده« قاها اه .ه .اما ها وااماا م 


هده .اذاه وذله اي أوندما فاه اهلام 


هاه هأاع وهاه أوه اها هاو و3 وداه هد 


هه ها .| الها ووانوات هاي الوادما هأ دو ٠ن‏ 


# © ماده اها هه .لو الوق ا ثاا .انه ها 


امه أ هحور ذه «هة بو ام الاقم بود ولاك 


.6م .اما اذ ىد مام ىاأوقد-ه ومس أ 


##االهاالوااه السا اه هالو لو اع .هاه 


هاها ها ها .اع اه . و5اوةاما م انه او 


«. .هاه .هاه ه هاه ه. .اه »ام 


© © هاه هد هاا. اه وى هاه .ا ها مه 


هه ىه هام ها هاه فى .ا .و .دان 


باب من توضاً واستنشق | لاسي واف 13م طاو د 


ا موضصوع رقم الصفحة ' 

11 باب النبي عن الاستنجاء باليمين ل‎ ١ 
006 0 باب لايستنجى بروث ا ا ا اا‎ 
باب الوضوء مرة مرة 0 م مان الب ايت للا‎ 
نات الرود مركن غرييق. سما بالط د ا ا بدا‎ 
باب الوضؤ ثلاثا ثلاثا ' ا 0 هلا(‎ 
بات الاستتجار:وثرا ا‎ 
0 0 باب غسل المنى وفركه‎ 
باب أذا غغسل الجنابة 39 ل‎ 
١8في باب لايمس ذكره بيمينه مو اما لوطا بر نا لم و‎ 
ياب لايستئجي بروث ل ال سخ ا “اا‎ 
داب الوضوء عرتين هرتان .عد حت كم ع امم لا و ل رن كا‎ 
١ باب الوضوء ثلاثا ثلاثا 2 .. تحن سم وني م‎ 
1 باب الإستنثار في الوضوء ا ا‎ 
باب.غسل الرجلين في النعلين م امو ةا‎ 
باب التيمن في الوضوم  - .. .. سا ند اعم كا‎ 

. باب.من لم ير الوضوء إلا من المخرجين 1" 
باب قراءة القرآن بعد الحدث وغيره ا 0 يد 
باب قراءة القران بعد الحدث امو نما م ا ل 1 
باب مسح الرأس ا و م و ا لا 
اعنم الوجلين :إل الكمين: و ال اقم 
باب استعمال فضل وضوء الناس ل سن مم ل خم 
1" 


باب وضوء الرجل مع امرأته ا 
باب الغسل والوضوء في المخضب والقدح 
باب الوضوء من الثور .2 . . 006 
ناح الوفيوة يللاف + 2 00 
باب المسح على الخفين 20 
باب إذا أدخل رجليه وهما طاهرتان 2 . 
باب من لم يتوضا من الحم الشاه والسويق 
باب من مضمض من السويق ولم يتوضاً 
باب من الكبائر أن لا يستتر من بوله 

بات الوطسيوة مو غرر حدفه * م 
بادا ع لاءةغل التول 000 
باب إذا جامع ثم عاد 0006 


باب غسل المذي خلج + للم د 0 


باب من توضاً من الجنابة ع 
باب غسل المرأة اياها الدم عن وجهه 

باب رفع السواك إلى الاكبر 0 
.باب بول الصبيان ل 
باب البول قائ)| وقاعدا 000000 
باب البول عند صاحبه والتستر ‏ .... 
اباب غسل الدم 210 0000 


ش باب غسل المني وفركه 550 


....  اهريغوأ باب إذا غسل الجنابة‎ ٠ 


رقم الصفحة 


م 
“ا 
50 و اا 
ل 
م التو د ا 3 
ا ا ل 
0 ا ل و 
ا 7م 


520 حي امم 
ا 0 
اا 
0 ايد 
70 ات ا 887 
> ايم 
0 
اموا اع 
10 
0 م 76 
2000 ا 946 
موع بو الاو م ا 


بو - .انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


الموضوع 
باب أبوال الابل والدواب ' 5-6 
باب مايقع من النجاسات في السمن والماء 
٠‏ باب اذا ألقى على ظهر المصللى ‏ 0.... 
:باب البول قي الماء الذائم ٠‏ 21 :.. . . 
باب لايجوز الوضوء بالنبيذ ولا بالمسكر 
.باب الغسل بالصاع ونحوه 000 
. باب من أفاض على رأسه ثلاثا ‏ .... 
باب كتاب الغسل 157000 
باب المضمضة والاستنشاق 0 
باب هل يدخل الجنب يده في الاناء ‏ . 
باب من توضاً من الحنابة 0 
باب اذا احتلمت المرأة ا 
باب من اغتسل عريانا وحدله ‏ ... 
باب كينونة الجنب في البيث 0 
باب عرق الجنب وأن المسلم لاينجس 
باب الجنب يخرج ويمشي في السوق وغيره 
باب إذا التقى الختانان 52000000 
باب غسل مايصيب من فرج المرأة ‏ .. 
. أبواب الحيض 000000 
بات غسل الحائضن رأس زوجها وترجيله 
باب ترك الحائض الصوم ' 510 
باب اغتكاف المستحاضة 


هلها فاه وهاو هاه هه وه م6 6ه 


.م6 م6 .ا ماما ع هم . 


«اأواى .واه و .ىا هاه ماع ه. 


هالو ها هد ه.ا .ل ف هه .ث6 م0606 ٠.‏ 


وم هاده ها. .د .ا واء اف ه ه. 


وه » و واو .ىه .0ه 0ه ©ه ا .ى 


هلها .اه عا اها . .6ه .د هام ه 


هاه هد واه اه ماأوااع. .هاف ها ل 


هلها . وى وف ها وم م وهاع. 6 .ه. 


ه.ا .ماه و .ه م6ا اه ه. 


ه.ا .ىاه ذا .ة .66 ٠.‏ هاه 
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:ظظ»> 
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0001005 
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الموضوع 


باب هل تغتسل المرأة في ثوب حاضت فيه 


باب دلك المرأة نفسها 010101 
باب مخلقة وغير ملقة 22011 
ياب إقبال المحيض لطا عا اا 
باب المرأة تحيض بعد الافاضة ‏ .... 
باب إذا رأت المستحاضة الطهر ‏ ... 
باب كتاب التيم 1 0111 
باب التيم ضربة 0 
و ا . 
باب 0 
كتاب الصلاة 5-507 ان له 
باب الصلاة في الثوب ملتحفا .... 
باب الصلاة في القميص والسراويل 2 . 
باب الصلاة في المنير ان 
باب هل يقال مسجد بني فلانث ١‏ ... 
ا يد 
باب القضاء واللعان في المسجد ‏ ... 
باب نوم المرأة في المسجد ليلل 
باب الصلاة إذا قدم من سفر ا 
بابويين بض مسجدا 2 
باب الاستلقاء في المسجد 0 
باب المساجد على طريق المدينة 1 


2/84 


« له هاه ها هس ...ا .و وه ٠.‏ .ا 


ههاا اه »ا ها ه.ا مى. هام ها ا« ه 


هاه هده هاه هد ها فاه ه.ا هه 


هه سه جه هد عسا. د .اع هاه . 


« »ا انه © عساه دا هاه مها و .اع اه 


هله هس هاه ع وى فاه ع اه ها هت 


«ه ا هاه هس ها ها ها .ا .ا .نه وها 


ههه ها .هه .ىا .ه.ا .اه ها ه. 


»اسه اها اه ها قاع ه.ا هاه .د هي 


هه »اها سا .ا . أم هاه . اه 


ها لهاع هه هه . .ها اه .ع هاه 
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١9١ 


545 


4ظظ> 
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ملك 


م 
0 
لقا 


15" 
هام 0 


1 
لس 
3 
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باب ترديد المصلى من بين يديه ا 
باب إستقبال الرجل الرجل فيه .... 
باب الأذان قبل الفجر 22 0 


باب استقبال الرجل الرجل وهو يصلي 


باب مواقيت الصلاة لا 
باب الصلوات الخمس كفارة ا 
باب الابراد بالطهر في السفر 21 
با وفك الظهزهنه الروال” ١‏ سعد 
باب تأخير الظهر إلى العصر . 5 


باب لايتحرى الصلاة قبل غروب الشمس 


باب التبكبر بالصلاة في يوم غيم 050ظ 
باب قضاء الصلاة الأولى فالأول 25 


باب الأذان مثنى مثنسى ا 
باب وجوب صصلاةة الجماعة 0 
اكه إنامة العتدوالر ل 3 


.باب المفتون والمبتدع 2 . 0 


واوا هد هم له اه اأ. ا عه 6 .٠.‏ 6ه 


هم وى ها . .اه هه 69ه6ش ٠‏ 


ههه هاوه »م .ها .ا .٠ه‏ .ها ه 


هالو الى ماع .اه اه قاع 6ف اه 


.6ه ى .6ه ما ما. © ه. ٠‏ 


مالو اه .لوالو .اه ها اع هه 


7 5 5 0 00 00 2 ل ف د فلن فك 
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فوع هاه ها. هه . 6ه ه٠‏ 


هله واه .اها هاه هه 6ه ه. 


على .قاع .واه همه .6 60 ه. 


هاه م .د هو هه وا مهاعم ء. 


هه افا قاع .أو ٠. ٠‏ . © م 


ه.ا .ا هاه .د اها مه 8« 6 اه 


والهد ها وا ةا أواا.ه قاع ٠ ٠‏ 


ان 
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؟ه* 
30> 


/اه* 
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ا مو ضوع ظ رقم الصفنحة 


باب يقدم عن يمين الإمام ا ع و لق 
باب إذا طول الأمام ‏ .. ا ا هكم 
باب إثم من رفع رأسه قبل الإمام ... 0 لضن 
باب إلزاق المنتكب ا ا دما كدج من مو وو 0 
باب إذا طول الأمام ‏ 500 هوم 
باب من أوجز الصلاة عند بكاء الصبي ‏ .. ا رس 
باب ما يقرأ بعد التكبير لالط اجيم ا ا ا 
باب ما يقرأ في الأخيرتين ‏ - ل 
باب وضع الأكف على الركب 5006 1 
باب الدعاء قبل الجبصادم. 00 لام 
باب من لم يرد السلام على الامام' ٠...‏ ل 
باب مكث الامام في مصلاه بعد السلام المسمتوسا ااي لابلا 
من كتاب الجمعة ‏ 0 ....: 89 ا ا 
باب يلبس أحسن مايحجك 200... المع ا انان 
باب الاستماع إلى الخطبة اماس نج اللو بع اممو اي 1 2 
ناك إذا راق الأعام برتعلة... مسي م ونا مم مكاح عم 84 
. باب إذا نفر الناس عن الامام 5000 مف نوم 
ناتعكر سبو الدوف» موي اسه ع نج م ا كم 
باب العلم الزين بالمصلى ل 
باب موعظة الامام النساء .... مخ عو اوم 1 حي 3م 
باب إذا لم يكن لما جلباب في العيد 00 با ا كنم 
باب المثي والركوب إلى العيد .... و ع و كلم 


امه 


كمه - 


الموضوع - رقم الصمحة 
بإدمرة خالقه الطريق 520000 لالس 
قن اوم ال ار 0 ا ابو ليد الحم 
بالطل احركباخة كرا موف و ل ا ا 5*٠‏ 
قل «الاستسفتاء 5 ووم مويه طوماه سيم د بان قاين كر 
باب تحويل الرداء في الاستسقاء ‏ .. 6 ال 
باب إذا استشفع المشركون بالمسلمين . ا لسو لخاد 
باب الاستسقاء في المصلى ع او ا و ب 1821 
. باب من تمطر في المطر ‏ . يليه امب ف وروا الا 2 
.أنواب الكسوفت ا و ون جه جه ا ا موا امت ا 13 
عن بآ التعلد فكة فى الكتسوقته- . عي املد تون رمق 
بان يات الكمرف عافة ١‏ 0 ا 111 
باب الصلاة في خسوف القمر ‏ - امعو ا ا 5101 
باب سجود القران: ٠‏ . . .. انا نم ومن بطع لو فده ع الوا 1 ا 
باب من قرأ السجدة ولم يسجد ‏ .| عا ولوار قم و 18 
باب من سجد لسجود القارىء ١‏ . 000000 ا 0 
.باب من رأى أن الله لم يوجب السجود ا له 
من أبواب التقصيسر 2.2220.. 0 
أت القيبلاة سيئ و مس و ا بي " تاي 
باب في كم تقصر الصلاة ا 2100 
باب ينزل للمكتوبة ا 1 موسا وي "كن 
باب الإيماء على الداية. 100 ما واي 1 ألا 
باب هل يؤذن أو يقيم إذا أجمع ' - ا د 


فضت 


د "اّمم 


الموضوع رقم الصفحة 
باب إذا ارتحل بعد ما الشمس اي م او ا ا 
باب التهجد من الليل ا 
باب طول القيام في صلاة الليل د 
باب قيام النبي بالليل دع سدع ني و واوا الم م 11 
باب عقد الشيطان على قافية الرأس وم ا د 1 
باب فضل الطهور بالليل والغهار ا ف “ا 
باب مايكره من التشديد في العبادة وروم بن له 
باب مايكره من ترك قيام الليل ا 
باب فضل من تعار من الليل الو مم 112 
باب ما يقرؤ في ركعتي الفجر . اا ا لق و يو 11 
باب صلاة الضحى في الحضر مع ة ا مسار ا م 2 11 
باب الركعتين قبل الظهر .. ةع دادو سوس شو الله 
باب الصلاة قبل المغرب 35 واف وبر امات ا تو 5517 
باب الصلاة في مسجد مكة ل ل 
.باب استعانة اليد في الصلاة انو دوو ك1 
باب من رجع القهقرى في الصلاة . الم اس لعا معو لاغ 
باب مايجوز من العمل في الصلاة افوا وس ابه ا 4843 
باب إذا انفلتت الدابة مودو نب ا كر 11 
باب مايجوز من البصاق والنفخ في الصلاة  ..........‏ لامع 
باب ماجاء في السهو 22.2.2.2.2..2..2..........0... 0 4ه4 
باب إذا سلم من ركعتين م م كه 
باب من لم يتشهد في سجدتي السهو با سواه لو سسا “55161 


00 00 لصفن 


باب إذا كلم وهو يصلِي 50000 ا 2000 15 


.كتاب الجنائز 0 ا 908 اللاكة 
اتات فضل عات عونك رادت 556 6 
بات عسطلل الت ووضرقه اماق الح ميا و ل قد 
با ب مايستحب أن يغشل ويرا "...اللا .لل د 16م 
نات نققن شيعر الراة 0 ا لاع 
باب هل يجعل شعر المرأة ثلاثة قرون ا اه 
بات الكفن في ثوبين 000 ا للك 
باب كيف يكفن المحرم سس ا ا ل 
باب اتباع النساء الجنازة . واو ل و ا 
باب إحداد المرأة على غير زوجها 0 يه 
باك بعتب الكتكا؛ أهله ‏ وما مدني ع 4 أ 
باب مايكره من التياحة ...' 00 1 
باب ليس منا من شق الحيوب. . ل الي 
باب رثاء النبى سعد بن خولة سق ماك م لوف 
باب ماينبى من الويل 2 ٠‏ ا 500 ا ل لامع 
بات من جلس عتد المصيية ١‏ 7 25.5.5 . 56 د 
باب من لم يظهر حزنه عد الضيية 0 ال ا 
باب البكاء عند المريض ل ةا و لي 2117 
.باب من قام النازة بودي 00000 112 
باب السرعة بالجتازة -.5...... ل شك 


باب سنة الصلاة على الجنازة . 57 اا 


الموضوع رقم الصفحة 


باب من انتظر حتى تدفن مو واج وود مما فو موي علق 
باب أين يقوم من المرأة والرجل عو سما ا طن كاده 
باب الصلاة على الشهيد اداه السو ا تو سمو ادة 
باب من يقدم في اللحد ا ا ل ل 607ادة 
باب هل يخرج الميت من القبر لعله 00006 ممه ا ا اوت 7 8583 
باب الجريد على القبر او لاق با واه اميد الممططلة روناي ودالاقة 
باب موعظة المحدث عند القبر وا بن وك لخ ا د 11 8 
. باب ماجاء في قاتل النفس اتسين موقن انيم ا 
باب ماجاء في حديث عائشة ' 0000 مسي “لاه 
باب موت يوم الإثنين ا 0 
باب ماجاء في قبر النبى ا اشرو واه 
كتاب الزكاة 1 ع وبا هخ رطا أب حا سسا ا اا اناي 11م 
نانج وكوف لكا د ” ذه 
باب ما أدى وكاته فلس كن 20010 لل 8له 
فصل 2 00 عم سيو بقاة 
كاف م داورو وي سحن جب ف لوال واو فوم متيام توبك 506 
باب لاصدقة اللاعن ظهر عنى وا الا م وم ا - 6015 
باب المنان لما أعطبى . 000 ا ل 
باب لايجمع بين متفرق 5 0 0 0 ا 0 
باب الزكاة على الأقارب   ....222..2.22.2.....2..0‏ 76ت 
: باب الزكاة على الزوج والاتيام في الحجر 2.22.2......0.. له 
باب الاستعفاف عن المسألة .. 0 ومت ع عطقاو امزياة 


مبرة- 


امه 


الموصوع رقم الصفحة 
باب خرص التمر وبع مره لماي و و ع و لي 80110 
باب العشر في] قن فاخو ام عع لمجا امن 85م 
باب في الركاز عه تع حك ما ار و 51 
باب استعمال إبل الصدقة دو د ا اه 
باب وسم الإمام إبل الصدقة ا الات 
باب صدقة الفطر صاع من تمر مق انا عت اط هه 858414 
باب صاع من زبيب قن امه ما مامه السو كل ري 91018 
كتاب الحج. ا ونه دعاو اام م و 0 9100 
باب فرض مواقيت الحج والعمرة عوو اا لعا وو اه 
عبات 0 اا 
باب غسل الخلوق ااا 0 لحان 
باب الإهلال مستقبل القبلة بووعكماب مسسسطافوة اذه 
باب من أهل في زمن النبي ‏ ' امم و قاط عه سان وديا 0511-7 
باب التمتع والقران .2.2 ات 9 
٠‏ باب قول الله تعالى (ذلك لمن لم يكن) الانية تس 1ه 
باب قول الله (جعل الله الكعبة) الآاية نه 4 ده 22 لمعه 
باب هدم الكعبة 1070 هه ا ل ف ا 525 
باب ما ذكر في الحجر الأسود ا 
باب من طاف بالبيت اذا قدم جا اممف وت وك “لةة 
باب الكلام في الطواف ام الم و ا :881 
باب الطواف بعد الصبح والعصر ا ع م او 0و5 
باب طواف القارن تجن اواو ون السو ويسم 1ه 


ال م 0 ليس 


"اتابن يل الظهر يون التزوية: م 
باب التهجير بالرواح ا ا ا 
37 من أذن وأقام لكل واحد مهما 0 ... ا 
امن سات لبد معد 0 
باب تقليد النغم احا مادامو 1 3 
. باب تقليد النعل ‏ ' 58 00 1 1 


باب نحر الابل مقيدة . فلل ءءء ملظ ةمامي 


باب وإذ بوأنا لابراهيم ام لمم اماي في ا 
1 باب الحلق والتقير اع مح لمن 0 لا ووش و ا 


امم 


/اوههمة 


84ه. 


ب كاكه 
اين 


255 


امنا 


25 


مكه 
2539 
و/أام 
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له 


























انعد انار 3 
ادراب لامي 7-2 جك 02د 
الباه ىف والمابكه وات مرى عل كل مانب 0 01 مس 
شروعلك ماخ ومعاسف وادطل ا الغا نكي وغل الموديى_اه 
: الصاد عى بالق ليع ماهم ١ها‏ : بعب ا فا ف مرعت 
ب اإغاري زم ثلاث الإفنا مااي نج انبكنت 
مدن الاحاد يف الملقة بل 0 ا 
2 دك وجلة اريم وامثما يق جف ع و وكمنه عليم إكا رسيت 
5-75 دأناك ]١ق‏ البدم جلت مف مة المج ولت ممم 
ْ ناث مره ١‏ المت لوست ى مد> نكال البلف انث ون ١‏ ّ نضكبت 
مله خطعة !كلت يها ادجبياي ‏ عشيت أت يعدف ين دقكلتء 
: 0 عا وابتى انتو - دج مه سد" سبينده الساد دس 
سوج دكة تلان بسح ريسيت + كن هاون بمعزمنه مقاب 
ارب بج على طريقة مم رقد١‏ عن عا طلية | لل المهر_6ه 
ا دإنفحف عه عريو هن لتمح بإ اكاب الكولى م للم 


الكو فصان اسعن دايكل سله اللا قف في بل ودعت 3 كل> 
النف ف ف قلا لنحت ليساب لفلف" مسقم فى إن مسوايه تهاليب» ّْ 
لزاله و يهف ن ارح سنةانتي واره د ل 0 
الرغبلات ف محمد ا ا ا 
بن ملو 1 لاف سداد وألخخييت البكنه 
.“الغو الاد إن تشكوة جا 3ل. .ىم > 0 0 
حيقه الرحجب ردم لحي لسن ل 0 وسكوب العيد 
وكادا سكا لمدب بديية- ميث إلمز ينا لوذه ا 
وكان '100 2ل موه الكنا ب الدفاي مه ماما قاف رأ لشم المماقةة 
ان جه يناد إبدام أقا فى 
0-0 صر لوز رعاو أو سف اه يخ * 
لدي مَل الله الااشورت ول و ابسعا ب اي 
(الللأهر_جيهن لد تخد كاملة وكاب سيب ريم فم ممئئنات 






عنوان نسخة دار الغخطوطات 











5-3 ذانى دا سد_س؟'٠‏ سم انكف يب ترعى . لج وب 
على جد" هالا رهن متخ دس كدت م دده 
ينود لطع بن الغلت اهم حمستيط 
يتسين_مو» ا الغىابب عد الملا كد 
ادبعتجة الكل إبخو] نتقاصم سب الإحاراف 
دس" ومو اماع !لسلا م شك ب السية اجبجت ”7 
»الج الماع 1 علا الماد: عدن كعزيت غيب - 
5 الوسقلاى اليه ب داب" 8 ني نظن #بابعه ” 
00 شنم د رذحا به وإسلاه فنع جنانموطرع ٠‏ 
مذ 3 3 اا دمحن مر التعت ه لقراع يدم - 
ء الاح البارك يكن اذى ذه ناد هااس تلى ينا 
ه ومذاها و لاحجله احزالههد ميناءيه كرجه 35 قا 4 
عقا ناكاتتك امل صل جره الشطنا مزاصبل * 13+ 
#عليم كنا كاوه بيد المددن عى امل © 
“ نوه لشيس لجسن إى ركراإشطلاي” 
“ وهرشابج ممع الثارك رحياساه 
* اجدنه وجشهكنابة هزه و1 
ألاالشحدا يل ني عيه ات 5 
* اريت لملميممه 
ف لعزرامه 
لوح 31 
كولفاين. 0 
الم 


الصفحة الأخيٍ لنسخة دار المخطوطات 


0 0 0 
الوز يرال ءا سمسك) عاط الش)ء 
سوس اوماكا> 
اانه اسيل 1 ١‏ 5 امسا 
ريط ممع ْ 


نعي احماى يه لم 35 6 3 : 





عنوان نسخة الظاهرية : 


0-0 





: 0 2 

ص سل ا جد 1 ١‏ 

ظ 0 امإ 5 5 مإختيك ان يعوق ِّ 
00 0 
: 0 0 0-0 












.و 


ندم لم لله لل سبالمل زعي نيزت 
زرك بذمأواماتسس» ناي نساواماتيسن السلاة بألكبل 2 ماما 

ِ إخا !ليمش بالكل ! خسسسرا زئ ف لل عرا ضف 
٠‏ امسا ام ا « 


00 رمام افملاسش علا لوت على بن يريت © . 
6 ملسمل لثمربات هفده . 
5 سرحت ورينوادة و كدفيع جاد « 
م 7 وني ؤيبازابءالطينٍ » 0 
2 الكمسدياة 2 4 
١ «‏ تاترزنانها ه أت 
6 انه مر مأوت ليام -- :ر»” يٍّ 
ملرس) يخوت تيه 
: عمورصينا > كيل ا مه 
ل ل لاض ب اه 
3 3 نيه ابوج 
١‏ يان 
تب 





الصفحة الأحية من نسخة الظاهرية 


يي ايمر اجيم رب فم رليمل 
.ال اضفل السبعزالامد ران لوميسد البادى بالمايب 
ا 1 بإاماعوذ بك ند رأ وحأسد. ارام 
ودر الررسملاساد.. باهم نأ 2 زا 
5 0 رط مص اهار سسن: لان عرز دك : ا وراك اي 
:ف الإمأة ل ركاضية نمل العلة. تلافقى-. .مذ اربع وقاى 
٠‏ عرفل اشع سيدا 0 
3 .سات لى لمم يد بلرموؤسلرة المزلى؛ ردس ه ااء ايدان قارح فيذبب هه 
9 :با النبين (خليين الغرا ن نهر طن ايلب عزتزن لمعتف عايف. ظ 
انم نشي توس حين نغ لبن لاة لان بحس 
4 اوأر ببعز نه مذ درام لس بو اجفع عندكاكن 
:نم الي مراهة وافنر سرع هنال يللاب 2 
م لعاف نواوا زهل مر تيرمع المي يد والفبريسا سر 
1 اليس هذ لل لا 
2 اك و ريعب سنذ انين وارندين دلا المزكطد ار 
1 مزاطلع م طريفق في فرعترخط.ه ماع من داو ألاط اد إنسرلكلام 
ما ثز يأ متهت لصعام لغرن لاد منج » ا نيه 
0 لون عبي! 1-7 م أ ةا ورك يمر رسأو الور 
. حرفب (وهيل شوراله رنه. رموائق انار فار ناد الب دن 
000 ناه 0 »الم لور لله هد 





ف سويد 





الصلاة جيه ذا قروام تناز ناى مصالوام تسم الصاده 
بال راطان لزنه الساز: من اطالأق المبن هلا سب 
التقامالاعتراض لسسيدناوسرلانا. ا 0 
احدين لشي الإرام العامة معلا الدين إن جاور غيق بن غيرا 
0 ال بيه مرضوان وأبرأواسكنةذ مجاله” 
رن سن لفمدة امب 
ما راد اظيا رسلاامسلين 
يد وهل لم وحم وس( وسشرف وار تكردا وا نالاران منتفنق 2 * 
عذة التشعي اليا رك بارا معة لمع عنا لإ جلت مها يس 5 
مضأ نالبارسن سمه الَف ومادة وستّم وسبغين سرّة 
ال البو رصا جيه نش[صلاة وسلام رب المريز لادب 
الفقمرا حر را لالم / بين الراج عنويريه لكريم العبيد 
الذايلالسعوياس للا عه الوه راطيا ٠‏ 
ضب لبون مدي | 2 م علاب ف نال 
0 القدي لدف اجا اك 
١‏ الأعسار والاسوان اممف تبي 
الدجؤوا نيوا هرس رمد ش 
على والص لا وللث) 

علزمرلابى 

تمدام 

0 






ش لق اا سا ش 


